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 هیامام اتیعقل و قلب در روا ۀشناسانیهست ۀرابط یریتصو یهاطرحواره
*محمد رکعی

 

 چکیده
بو  شورار  ییمهو  و مننوا یبخشو ینوی نصوو  د یۀبر پا یشناسانسان در دانش انسان یابعاد وجود ۀرابط

 ۀشناسوانیهسو  ۀدادن رابطونشوان یبرا یاتاعقل و قلب است. در رو  ۀروابط  رابط ینا ینتررود. از مه یم

 یارابطو  ؛نوع رابطو  هسو ند یک ۀکنندیانب یقتقلب و عقل از س  طرحواره اس فاده شده است ک  در حق

دهد کو  عقول ینشان م یتظرف ۀآن در فرابدن انسان عقل درون قلب قرار گرف   است. طرحوار  اساسک  بر 

 دو. یوردگیگونواگون ووورت مو یهاب  شکل یگرد یزدرون چ یزی ن چدر قلب قرار گرف   است  اما قرارگرف

عقول و قلوب را  یوجودشناخ  ۀاز رابط یتریقمعدن و مسکن مشخصات دق ۀطرحوار  یعنی یگر د ۀوار طرح

 یلغوو یمعنا یکشد و بررسیم یرعقل و قلب را ب  تصو یانم یسکون  ۀمسکن رابط ۀکنند. طرحوار یارائ  م

عقل در قلب را ثنوت و  ۀطرحواره رابط یناس قرار و ثنوت است. پس ا  ک  مراد از آن کندیمعدن مشخص م

عقول قورار   شوده اسوت کو  در وسوط آن یرسازیتصو یتوخال یطیقلب مح یب ترت ینداند. ب  ایاس قرار م

ر قلب جان دیب یءعقل و قلب ب  شکل قرارگرف ن ش ی یظرف ۀدارد و اطراف عقل با قلب اتصال ندارد. رابط

توانود در یمثل خان  سکونت کورده و مو یدانس   شده است ک  در مکان یبلک  عقل مانند انسان یست؛ن یزن

 داش   باشد. ییایرهو تأث یتفعال آن

 نمسک ۀمعدن  طرحوار  ۀطرحوار  یت ظرف ۀعقل  قلب  طرحوار  یری تصو یهاطرحواره :کلیدى واژگان
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 مقدمه
حةا  سسةترده در قبةا  ینو درعة یغنة ییهةافرابدن از جنبهعقل با  یچیدۀپرنشاط و پ ۀرابط
و کةارکرد برخةوردار اسةت. نگةرش متةداو  بةه انسةان تمةام ارزش را بةه  یشةناختیهست

 ینةد،بینمة یانسةان را دوبعةد یگردهد. اما نگرش دیبرخاسته از روح و بدن م یکارکردها
مسةتقل و متنةو   یعملکردهةا هةا ویاز ابعاد سوناسون با هسةت یچیدهپ یبلکه او را موجود

اسةت کةه مةا  ینبلکه ا یم،دار ییکه ما چه کارکردها یستن ینا ،دارد یتداند. آنچه اهمیم
مسةلله دارنةد کةه از چةه  ینکامل به ا یبستگ یم،دهیکه انجام م ییکارها یراز یم؛چه هست

برعهةده  یمهدیکه انجام م ییدر کارها یاز آنها چه نقش یکو هر یمبرخوردار یابعاد وجود
 یاشناسةانهیانسان چه روابة  هسةت یکه ابعاد وجود یممشخص کن یدبا یندارند. پس از ا

 یم؛قلة  بةدان یةدانسةان را با یربةدنیبعد غ ینترو سسترده یننخست یددارند. شا یکدیگربا 
کارکرد را در قةرآن و  ینتریعبسامد را در قرآن به خود اختصاص داده و وس یشترینکه ب یوقت

کةه عقةل و قلة   یمدهیبه خود راه نم یدیترد ،متعدد یاتاست. با وجود روا یافته یثحد
 ۀرابطةة یةةم. اکنةةون قصةةد داریدارنةةد و هةةم ارتبةةاط کةةارکرد یشةةناختیهةةم ارتبةةاط هسةةت

 یریتصةو یهةاطرحواره یۀنظر ی،شناخت یعقل و قل  را با روش معناشناس یشناختیهست
 . یمسذاریوا م یگرید یققرا به تح یو رواب  کارکرد یریمبگ یپ

 یشناسمفهوم
 یر یتصو یهاطرحواره

 ینکند، سروکار دارد. درک ایم یافتکه از آن در ییاطراف و الگوها ی انسان همواره با مح
 ینشود. بنةابرایالگوها حاصل م یناز تعامل جسم ما با ا یعنیشده است؛  یالگوها جسم

اطةراف  ی ما بةا محة ید که از حواس تجربانشده یجسم یاتجربه یریتصو یهاطرحواره
هسةتند کةه  یاشدهیدار و جسممعنا یساختارها یریتصو یهاشوند. طرحوارهیحاصل م

برخةورد بةا  ۀو نحةو یادراکة تعةاملات ،یسةه بعةد یحاصل حرکات جسم انسان در فضا
اسةت  یریتصةو یانمونه حجم، طرحةواره ی. برا(۴۲، ۱3۸۹اجسام هستند )راسخ مهند، 

 ییهةاعبةارت در را انتزاعةی مفهوم این سپس. یمکنیمحدودشده انتزا  م یآن را از فضاکه 
در مورد خةود  یمادیرو غ یاحساس یتیدادن وضعیحتوض یبرا« امافتاده یدر سرفتار» یرنظ

، یحس یتموقع یکابتدا ذهن از  ی،اانتزا  طرحواره ۀدر نحو ی ،ترت ین. به ایمبریبه کار م
در  یلیقرارسرفتن شة یدناز د ،مثا  یکند؛ برایبا عنوان طرحواره را انتزا  م یانتزاع یمفهوم

 یخةارج یةاندر اع ،مفهوم نخسةت ینکند. ایرا انتزا  م یتظرف یمفهوم انتزاع یگرد یءش
 یرساخت و سسترش معنا نظ یاما سپس ذهن با توسل به ابزارها یرد،سیمورد استفاده قرار م
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 یماعةم از مفةاه یرخةارجیو غ یمادیرغ یممفاه یش طرحواره برابه سستر یمفهوم ۀاستعار
 (.۱۵۶، ۱3۹۹ ی،و رکع یورزد )نصرتیاقدام م یو معنو یذهن ی،انتزاع

 یهةایژسةیو ۀدربةار یشترب ۀمطالع یبرخوردارند )برا یاریبس یهایژسیها از وطرحواره
، ۱3۹۲ لةی،یروشةن و اردب ؛۵۲-۴۷، ۱3۸۹نک: راسةخ مهنةد،  یری،تصو یهاطرحواره

 یةریساز شةکل یشپة یریتصو یهااست که طرحواره ینها ایژسیو یناز ا یکی(. ۴۹-۵۷
 یةنا دیگةر، عبةارت بةه. یرندسیانسان سرچشمه م یحس یهادر انسان و از تجربه یممفاه

بر اثر تعامل بةا  یکودک ۀهستند که در ذهن انسان و از دور یمیمفاه ینها از نخستطرحواره
ساه در نحو یرندسیشکل م یزندس ۀروزمر یهاو تجربه یزیکیف ی مح  ۀو به صورت ناخودآ

آنها انتزا   یۀو بر پا یممفاه ینما پس از ا یو انتزاع یذهن یگرد یمتفکر ما وجود دارند. مفاه
 یرو تصةو یریتصو یهانبودن طرحوارهیکی یری،تصو یهاطرحواره یگرد یژسیشوند. ویم

ساه ا یجۀسان معمولًا نتان یذهن یراست. تصاو یذهن  ۀست که از حافظوعملکرد ذهن خودآ
سونةاسون  یحسة یهااز تجربه یریتصو یهاکه طرحوارهیشود. درحالیحاصل م یدارید

توانةد چشةمان یانسان م ،ترساده یاندارند. به ب یانتزاع یشوند و الگوهایانسان حاصل م
توانةد یاما هرسز نم ؛خود مجسم کند را در ذهن یخارج یایاز اش یریخود را ببندد و تصو

 و حجم در ذهن مجسم کند.  یتظرف یرنظ یتصور یهااز طرحواره یریتصو
امةا براسةاس  ؛بسته از آنةان اراهةه داد یتوان فهرستیو نم یارندبس یتصور یهاطرحواره

 یکاربرد را به لحاظ ادراکة یشترینکه ب یاصل یهاطرحواره ی،شناسان شناختزبان یاستقرا
تةراز،  یه،حاش - جزء، مرکز - مقصد، اتصا ، کل - یرمس - : حجم، مبدأاز عبارتند ،دارند

 ییرمقابل، جذب، فشار، مانع، انتقا ، تغ یرویعق ، قدرت، انسداد، ن - جلو یین،پا - بالا
چرخه، تکرار، ادغام، انطبةاق،  ایند،فر ی،خال - رو، پر یک،نزد - دور یزان،تماس، م یر،مس
 ینو همچنة یسةتندن یکسانبودن یادینبن یزانها در مطرحواره ینو مجموعه. ا یءش یک،تفک

از سسةترش  یریجلةوس یشناسةان بةرااز زبةان یشةوند. برخةیها نمطرحواره یشامل تمام
ک: نةانةد )کةرده یجةادا یزتمةا یحسةیرو غ یحسة یهةاطرحواره یانها مطرحواره یۀرویب
 (.۴۲۷-۴۲۴، ۱3۹3 یررتس،س

 عقل
معنا  «ینه»و « حجر» یعنی ،عقل به مترادف آن یدارد؛ ساه یسوناسون یلغت معانعقل در 

: ۱، ج۱۴۰۹ یةدی،مقابةل جهةل )فراه ی( و در مةوارد۱۷۶۹: ۵، ج۱3۷۶ ی،شده )جوهر
معقةو   یبةه معنةا ی( قرار سرفته اسةت. زمةان۲۰۴: ۱، ج۱۴۲۱ یده،سحمق )ابن یا( ۱۵۹

شةده اسةت  یمعرفة« کنةدینسان با قل  درک مةآنچه ا» یبه معنا یزدانسته شده و معقو  ن
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منةع، حةةبس و  ینةةوع ،در مفهةةوم عقةل یگةرد ی(. در نگةةاه۱۵۹: ۱، ج۱۴۰۹ یةدی،)فراه
الربةاط؛  یبالعقةا  ا یةده: شةددت عقةلاً  یرعقلت البع»شده است. مانند  یدهد یبازدارندس

 یقل را حالتدانان عاز لغت ی(. برخهمان« )بستم یسمانر یعنیدست شتر را با عقا   یعنی
 زکا؛ و ادرک اذا: یعقل المعتوه و نحوه و الصب»اند؛ مانند فرد عاقل دانسته یشده براعارض

 «سةردد بةاهوش و کنةد درک او کةه هنگةامی یعنةی شةد؛ عاقةل بچه و آن مانند و مدهوش
 ی،)جةوهر« ملجة » یاند کةه عةرب عقةل را در معنةادانان نقل کردهلغت ی(. برخهمان)

عقل را به عنةوان  یدانان ساهلغت ،اساس ینبه کار برده است. بر ا یز( ن۱۷۶۹: ۵، ج۱3۷۶
بةه کةارکرد  یاند. سةاهکرده یاد یحجر و نه یراند و از آن با تعبانسان دانسته ۀمدرک یقتحق

کننةد و یمة یادمانند منع، حبس، استمساک و الجا  یریکما  توجه دارند و آن را با تعاب ینا
با آثار عقةل  یاند و ساهکرده یفآن را تعر ،وجود ینبسته در ات نقشباتوجه به صور یساه

 دهند. یم ییزاند و از ضد آن مانند حمق و جهل تمآن را شناسانده

 قلب

 ،شةده یختةههةا آوانسان بةه ر  ینۀکه در س یآن به تکه سوشت ی  حس یدر لغت به معنا قل 
؛ ۱۷۰: ۵، ج۱۴۰۹ یةدی،النیةاط( )فراهمضغة من الفؤاد معلقة ب اطلاق شده است )القَلْ   

 ی،انةد )جةوهرمعنةا دانسةتهقلة  را بةا فةؤاد هةم یزن ی(. برخ۴3۴: ۵، ج۱۴۱۴صاح ، 
: ۹، ج۱۴۲۱ ی،زهةرا همةان؛انةد )دانسةته یکیقل  را با عقل  ی(. برخ۲۰۴: ۱، ج۱3۷۶

 یةد،در)ابةن یءچون ل  و خةالص شة یگرید یمعان یزشناسان ناز لغت یاما برخ ؛(۱۴3
قل  به شةمار  ی( را معنا۴۲۲: ۶، ج۱۴۲۱ یده،س)ابن ییر( و تحو  و تغ3۷3: ۱، ج۱۹۸۸

 یةزقل  دانسته و قل  انسةان را ن ۀدو معنا را دو اصل واژ ینفارس اابن ،مثا  یاند. براآورده
 برسرفته از اصل او  شمرده است:

ه  رالقدف ا ال م ا ال دء أد نِ دحیحدن: أحدهرد  دلّ علر خدلِص م   ِِ تو  ءٍ ا م 
ّ ِ مر رُ علر    لا الآخ  لْبُ  ءٍ دن جهةٍ إلر جهة. فدلأوّ  ر الق  : قلب الإهسدن ا غیر   سرِّ
صُ مر ه أخْل  عُه لأهّ   .(17: ۵، ج1۴۰۴فارس، )ابنءٍ فیه ا أ ف 

از  یعةدب   ،بلکه مةراد از قلة  یست؛ن یمعان ینکدام از ایچمقاله، ه ینمراد از قل  در ا
 یمعرفتةیرو غ یمعرفت یکارکردها یشترمنبع ب یثقرآن و حد اساسانسان است که برفرابدن 
 باشد.یانسان م

 عقل و قلب یشناختیهست ۀرابط
شةوند کةه بةه یم یدهد ییروا یراثدر م یسوناسون یهاطرحواره ،عقل و قل  ۀرابط ییروا ییندر تب
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رونةد، مشةخص یانسان به شمار م یبدنعقل و قل  را که از ابعاد فرا ۀرابط یمفهوم ۀاستعار ۀسون
عقةل و  یشةناختیهست ۀفهم رابط سویکاست که از  یلدل ینبه ا یاتروا یاستعار یانکنند. بیم

و  یحسة یقةاً از جهةان عم یمةانهایافتدر یو تمام یمما که با محسوسات سروکار دار یقل  برا
بةرخلاف  یمفهةوم یهةاتعارهاست. اسة یرپذها امکانطرحواره ینفق  در قال  هم ،است یبدن

هستند که ابزار شناخت ذهن در فهةم بةه شةمار  - ینه زبان - یذهن یکارکرد ی،سنت یهااستعاره
 سةویو بلاغت برخةوردار اسةت. از  یشناختیباییکه از کارکرد ز یصنعت ادب یکروند و نه یم
 ،کةردن آنابةل فهةمق یبرا یاتاست که روا یچیدهپ چنانعقل و قل   یشناختیهست ۀرابط یگر،د

لازم  یة ترت یةنانةد. بةه اسوناسون و متعدد بهره بةرده یمفهوم یهاها و استعارهناچار از طرحواره
 یکةردن نسةبت وجةودروشةن یبةرا یثکه در احاد ییهاو طرحواره یمفهوم یهااست استعاره

 شوند. یبررس ،اندعقل و قل  صادر شده

 قلب و عقل یتیظرف ۀطرحوار 

تةوان مشةاهده کةرد کةه یمة یاتعقل و قل  در روا ۀاست که در رابط یاطرحواره نینخست یتظرف
 یةات(. روا۶۵، ۱3۹۷ ی،بةه وجةود آمةده اسةت )نصةرت« قل  ظرف است» ۀاستعار ،آن اساسبر

 : فرمایدمی ۷صادق امام ،نمونه یاند. براکرده یانعقل و قل  را ب ۀنو  رابط ینا یمتعدد
تل  ا ع  تيِج ج 

 
َ  الّ لُْ ت قْتل   لُلَّه فِیتهِ ق  تدِ   الْع  تر الْعِ   ل  َّّ  بِتهِ ع  تيِج احْتن 

 
: 3، ج1۴۰3)مجلسىى ، الّ

 .(۶1: ۵8و ج 1۶8
سةذارد؛ یمة یشرا به نما یگرید یءدر ش یءش یکقرارسرفتن  یقتطرحواره، در حق ینا

 یةانرا ب یگةرید ۀرابط یتف به جز استقرار و ظرفوظرف و مظر ۀکه در مورد رابط یابه سونه
 یقةتهةا در حقحالةت یةنتصور کرد. ا یسوناسون یهاتوان به شکلیرا م یتکند. ظرفینم

 ینجةاکةه در ا - 1و مرزنمةا یرپیمامس ۀرابط یشوند که از چگونگیم یجادا یبراساس تصور
                                                                 

شناسان شناختی با توسعه در معنای آنهةا اما زبان ،شونداین واژسان در اصل در افعا  حرکتی به کار سرفته می. 1
ترتی  از دیدساه معناشناسی شناختی کنند. بدینر نو  فعل و انفعالی استفاده میاز این واژسان برای تحلیل ه

دهةد و دهندۀ نقطۀ کانونی هر عملی است و بخشی است که منبع انرژی در عمل را نشان میمسیرپیما نشان
یافةت و یةا بخشةی اسةت کةه انةرژی را در باشةدای میدهندۀ نقطۀ ثابت یا ثانویه در هر صحنهمرزنما نشان

که برخی از آنها بةه عنةوان متغیةر و  - سذارد. تباین میان مسیرپیما و مرزنماکند یا انرژی روی آن ت ثیر میمی
تواند دهد؛ یعنی موضو  میدر برخی موارد، تفاوت میان موضو  و محمو  را تشکیل می - اندثابت یاد کرده

ید. جز اینکه مرزنما در اغل  موارد نسةبت یةا حکةم به عنوان مسیرپیما و محمو  به عنوان مرزنما به شمار آ
سیةرد، مسةیرپیما شود. در تعین مسیرپیما باید سفت آنچه تغییرات جمله بر محةور آن شةکل مةیشمرده نمی

 .(۲۴۰-۲3۶، ۱3۹۹نک: نصرتی و رکعی، ))متغیر( است 
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قرارسرفتن تمام مظةروف در ظةرف  یبه معنا یتشوند.ساه ظرفیاتخاذ م - ظرف و مظروفند
( و ۶۶، ۱3۹۷ ی،کامةل دارد )نةک: نصةرت ۀمظةروف احاطة که ظرف بةر یااست. به سونه

ظرف  یانتواند با اتصا  میم یت،نحوه از ظرف ینمظروف در وس  ظرف قرار سرفته است. ا
تةوان در نظةر یمة ینمظروف به ظرف اتصا  نداشته باشد. همچنة یاو مظروف همراه باشد 

 یةاتوانةد تةوپر یوف مةشکل مظر ینبه هم یتوخال یاتوپر باشد  یءش یکسرفت که ظرف 
 یةتنةو  از ظرف یةندر ا ،که باشند یف هرچه و به هر شکلوباشد. اما ظرف و مظر یتوخال

 ظرف تمام مظروف را دربر سرفته و از هر طرف بسته است.

از ظرف باز باشد و بةر مظةروف  یبخش یماست که تصور کن یصورت یت،ظرف یگرنو  د
 «یفة» ۀبا حرف اضةاف یزرا ن یتشکل از ظرف ینا ی،کامل اعما  نشود. در زبان عرب ۀاحاط

شود.  یرتصو یمختلف یهاها و شکلتواند به صورتیخود م یزشکل ن یندهند. اینشان م
 یةاشود یم یختهر یکه در ظرف یعیمانند ما ،ظرف و مظروف برقرار باشد یاناتصا  م ینکها

ظةرف و  ینلةق باشةد. همچنةدربةاز مع یظرف یانکه در م یلیاتصا  برقرار نباشد؛ مانند ش
 یةنا یةت،از ظرف یگةریباشةند. در نةو  د یتوخةال یاتوانند توپر یاز آنها م یکی یاف ومظر

از  یمعنا کةه بخشة ینبه ا یرد؛از مظروف را دربر بگ یامکان وجود دارد که ظرف تنها بخش
حةدود و  ،یگرقرار دارد. در مثا  د یکه در سلدان یخارج از مرزنما باشد؛ مثل سل یرپیمامس

از  ییهةاحةا  بخةشینندارنةد و درعة یااتصا  دارند  یکدیگرظرف و مظروف به  یمرزها
ناقص دارد و  ۀظرف بر مظروف احاط یگر،نباشد. در مثا  د یامظروف از ظرف خارج باشد 

کةه در انگشةت  یاز ظرف اتصةا  دارنةد. ماننةد انگشةتر یاز مظروف با بخش یتنها بخش
است.  یرسازیها قابل تصوظرف و مظروف در عبارت یانم یزن ییگرد یهااست. طرحواره

 «یفة»و حرف جةر  یتبا مفهوم ظرف یممفاه ینا یاست که تمام ینا ،دارد یتاما آنچه اهم
در موضوعات سونةاسون را  یتسوناسون ظرف یهاشکل به نیز روایات و قرآن. یابندمی انتقا 

 ،شةودیظرف و مظروف برقرار م یانکه م یاابطهاز لحاظ ر یتظرف ین،بنابرا 1اند.نشان داده
                                                                 

ََل م  ل) :آیةه را مثةا  آوردایةن توان در مفهوم احاطه می ،. برای مثا 1   ْ لرَض   ا فلِ بَل  ْ ِِ اَ ا لاااا در مةوردی کةه  .(الس َّ
ل   ): توان این آیةه را نمونةه آوردکامل نداشته، بخشی از مرزنما باز باشد می ۀمرزنما بر مسیرپیما احاط

َ َ ََ ا ل هم
م  فِ  تم ن  رِ حَت َى إِذا كم بَح  ِ اَ ال  بَر 

م  فِ  ال  كم رم ي ِ كِ  يمسَّ ل  فم نَ بِهِم  بِريحٍ طَ  ال  ل اَ جَرَي  ِِ ها ضيلح  اا َا بِها جاءَت  بَةٍ اَ فَرِحم . در مةوردی (ي ِ
ٍٍ ِ لنَ )توان به این آیه توجةه کةرد: که بخشی از مسیرپیما با بخشی از مرزنما در تماس است نیز می ل  ِ صَّ ا  كَّ

َ
أ

م  ف  ِابِعَهم
َ
َنَ أ عَلم ق  يَج  د  اَ بَر  ِ  اَ ضَا  اا لم ااءِ فيهِ ظم که بخشی از مسیرپیما در مرزنما قةرار در این طرح  .(آذانِهِم   الس َّ

نا فِ ) ۀتوان آیداشته باشد نیز می ََ بِهِلم اَ جَعَل  ن  تَايل
َ
ااسِيَ أ ِ  ضَ رَض  هةا را به عنوان نمونه نشان داد. به یقین کةوه (اْ 

 بلکه بخشی از آنها درون زمین اسةت و بخشةی از است، درون زمین قرار ندارند و زمین آنها را احاطه نکرده
 کامل نیست. ۀآنها خارج زمین قرار دارند. بنابراین ظرفیت در این آیه به معنای احاط
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عقةل و  یةانم یتیظرف ۀکه رابط ینجاستا  اؤکشد. حا  سیم یررا به تصو یمتفاوت ینماها
قل  قرار  یانمعلق م یلیعقل مانند ش یاآ ؟دهدیها را نشان مطرحواره یناز ا یکقل  کدام

 یکةه در ظرفة یعیعقةل ماننةد مةا یا ،حدود عقل و قل  وجود ندارد یانم یدارد که اتصال
از  یعنةی ؟کامةل دارد ۀقل  بر عقةل احاطة یاآ ؟است یافتهشود در قل  استقرار یم یختهر

نةاقص اسةت کةه در  ۀقلة  بةر عقةل احاطة ۀاحاط یااطراف عقل را دربر سرفته است  ۀهم
 را دربةر یگةرید یکةیتوپر است کةه  یءدو مانند دو ش ینا ۀرابط یاباز است؟ آ ییهابخش
 یةناز ا یةکیچبالا ه یتروا یافته؟احاطه  یگریبر د یکیهستند که  یخال یءدو ش یاسرفته 

تةوان از آن نةو  یوجود دارد کةه مة یگرید یت. اما رواکندیم یو نه نف ییدرا نه ت  هااشکا 
منسةةوب بةةه  یسةةخن یثحةةد یةةنعقةةل و قلةة  را مشةةخص کةةرد. ا یةةانم یتةةیظرف ۀرابطةة

عقةل را بةه  یقلة  بةرا یةتظرف ۀطرحوار ۹اکرم یامبربان پاست که از ز ۷یرالمؤمنینام
 کرده است: یانبر چراغ ب ی شکل اتاق مح

یْتتِ   تتِ  الْ   س  اطِ فِتتق ا  تتر  تتلِ السِّ ث  ر  ک  لْتتبِ  قْتتلِ فِتتق الْق  تلُ الْع  ث  لَ  ا  د 
 
، 1، ج138۵ ه،یىىبابو)ابىىنأ

 .(۶، 1371 ، کاشان ضی؛ ف98ص
بةه شةکل  یةا یةریماتةاق در نظةر بگ یخةال یچراغ را چه به شکل معلق در وسة  فضةا

کرده که از همه طرف بسةته  یمترس ییقل  را مانند فضا یتروا ینا ین،زم یقرارسرفته بر رو
 ینجال  در ا ۀدربر سرفته است. نکت ،که در وس  آن قرار دارد یاست و عقل را مانند چراغ

کنةد. یمة ییدنمةاخو یثحةد یندر ا یزدناست که با بلاغت مثا  یگرید ۀاستعار یت،روا
کنةد عقةل، قلة  را یرا روشن مة شاطراف ی سونه که چراغ محعقل به چراغ همان ۀاستعار

و البتةه راه ورود و  - دانسته شةود کةه بسةته اسةت یاتاق یاد. اسر قل ، خانه ماینیروشن م
از لةوازم آن  یاز آن اسةت، ولة یرغ یایلهبلکه وس یست،چراغ از خود خانه ن - خروج دارد

است مگر  یناتاق چن یاسونه که خانه همان - ندارد ییقل  از خود روشنا ین. بنابراباشدیم
عقل اسةت کةه  یعنینور خانه از عقل است؛  - داشته باشد یرونبه ب یاروزنه یاپنجره  ینکها

 یبا کمةک نةور ،شودیم یدهخود خانه د یاکند و آنچه در خانه از لوازم و یقل  را روشن م
ظةرف  یک یزن یتروا ینموجود در ا یتظرف ین،شود. بنابرایم یدهآن از عقل تاب است که به

قل  و عقةل وجةود دارد.  یانهمراه است که م یو ت ثر یربلکه با ت ث یست؛و مظروف ساده ن
اسةتعاره قلة  ماننةد  یةندر ا ی ترت یناز قل . به ا یرپذیریباز از عقل است و ت ث یرت ث ینا

 یول یرد،پذیم یراتیت ث یا یردر نظر سرفته شده است که از عقل ت ث یلمنفع یاجان یموجود ب
تةوان از یکه م یریتنها ت ث یگر،د یانبر عقل ندارد. به ب یریتام ت ث یتخود جز احاطه و ظرف

 یرتة ث یچبر عقل است و نه ه یتکامل و تام به نحو ظرف ۀاحاط ،قل  بر عقل در نظر سرفت
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الاول / 
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 اختلاف آمده است: یبا کم یزن یگرید یتل و قل  در رواعق یانرابطه م ین. ایگرید

سُولُ الِلَّه  دل     قْلُ  ۹ا  ق  دطِلِ  هُوٌ  فِق الْع  قِّ ا  الْ   یْن  الْح  قُ بِهِ ب  وّ 
 ِ لْبِ ُ  ، 1۴1۲)دیلم ، الْق 

 .(198: 1ج
ه بدون اشةاره بة ؛دانسته شده است که در قل  قرار دارد یعقل همان نور روایت، یندر ا

عقل به شةکل چةراغ  یراشد؛ ز یخود عقل معرف ،منبع نور عقل یشینپ یتمنبع نور. در روا
عقةل فقة  نةور دانسةته شةده اسةت بةدون در  یةتروا یةنامةا در ا ؛شده بود یرسازیتصو

 یةروناست کةه از ب ینور یانور از کجا در قل  قرار سرفته است. آ یننکته که ا یننظرسرفتن ا
هةردو احتمةا  را  یةاتروا یبةا بررسة ؟از درون آن اسةت ییپرتو یا یدهقل  به درون آن تاب

اشاره شد کةه نةور عقةل از خةارج بةه قلة   یتروا ینهم یشینکرد. در فراز پ ییدتوان ت یم
 عقل:  ۀرأس متناظر هر انسان در فرشت یاز سو ؛تابدیم

سٌ دِنْ ُ ءُاسِ الْ 
ْ
أ دِقٍّ   

جْهٌ ا  لِكُلِّ آ   سٍ ا 
ْ
أ جْهِ ا  لِكُلِّ    ر ا  ل  دنِ ع  هْس   الْإِ

 َ لِ قْلِ ا  اسْمُ ذ  ع 
  َ لِتت تتنْرُ دِتتنْ ذ  َ  السِّ لِتت تتُ ذ  تتر لَ  ُ كْس  جْتتهٍ سِتتنْرٌ دُلْقف کُتلِّ ا  تتر 

ل  كْبُتتوٌ  ا  ع  سِ د 
ْ
أ َ  التترّ  لِت ذ 

إِذ   دءِ ف  س  دّ  الاِّ اْ ح 
 
دلِ أ ج   الرِّ

دّ  ْ لُغ  ح  وْلُوُ  ا  ی  ا الْر  ي  د  ه  ر یُول  نّ  جْهِ ح  َ  الْو  لِت کُسِتت  ذ  تغ   ل  ا ب 
تدنِ هُتوٌ   هْس  ا الْإِ

تي  لْتبِ ه  عُ فِق ق  ق  ی  نْرُ ف   ،یزیالحىو  ؛ عروسى98: 1، ج138۵ ه،یىبابو)ابىنالسِّ

 .(7۶: 1، ج1۴1۵
نةور  یافةتعقل پس از در ۀعقل درون قل  انسان را با فرشت ۀرسد بتوان رابطیبه نظر نم

 یةرابه جةز وجةود انسةان دارد؛ ز یه وجودک یااز جان  قل  سسسته به شمار آورد. فرشته
و پةس از  یردسیاز رأس متناظر از فرشته خارج شده و درون قل  قرار م ینور ییمبگو ینکها

رأس  ینکةها یعنةینخواهةد داشةت.  یسازسار یتروا یشینبا فراز پ ،شودیآن اتصا  قطع م
کةه  یت تةا زمةانافکنةده شةده اسة یآن پوششة یکه در فرشته وجود دارد و بر رو یمتناظر

 یةنا یهمه برا ،شودیآنگاه پوشش برداشته م ،و به حد رجا  و نسا برسد یدآ یاشخص به دن
تا زمان مةر  ادامةه  یدبا یوندپ ینعقل با آن انسان برقرار شود و ا ۀفرشت یانم یونداست که پ

در  ایةرز ؛بودن آن رأس متناظر وجود نخواهد داشةتیدهپوش یبرا یوسرنه وجه ؛داشته باشد
 ،آمد یاآن فرد به دن ی. پس وقتیستچون فرد آن موجود ن ،است یدهصورت آن رأس پوش ینا

تةوان سفةت کةه پةس از اتصةا  و یشود تا اتصا  برقرار شةود. البتةه مةیپوشش برداشته م
رأس متناظر  یبرا یصورت چه اتفاق یناما در ا ؛شودمیاتصا  قطع  ،قرارسرفتن نور در قل 

 ؟رودیمة ینازبة یةا یةردسیآن قرار م یبر رو یدوباره پوشش یاافتد؟ آی  مپس از قطع اتصا
نظر که اتصا  برقةرار  ینا یرفتنپذ است ممکن یت،باره در روایندر ا یانیباتوجه به نبودن ب
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 ین،داشته باشةد. بنةابرا یکمتر ۀنؤوم یا یشترظهور ب ،برود یاماند تا آن انسان دوباره از دنیم
منةد بهةره یةزن یگرید ییروا یدفرض از مؤ یناتصا  مدام سازسارتر است. ابا  یتظاهر روا

 است:
اْهُ  وِج  ع  تهُ ُ ِ تق ۹ا  ُ  ل  ع  تدنِ ا  ج  هْس  تهُ الُلَّه لِنِْ

ق  ل  قْتلُ هُتوٌ  خ  : الْع  دل  هُ ق  هّ 
 
ترأ ل  لْتبِ  ءُ ع   الْق 

دت غِی   اتِ دِن  الْر  د  ده  یْن  الْرُس  وْق  ب   ِ عْرِف  بِهِ الْ  .(۲۴8: 1، ج1۴۰۵جمهور،  )ابن أب لِی 
انسةان خلةق  یاست که خداونةد آن را بةرا یکه عقل نور ینمبیم یثحد ینآشکارا در ا

تابةد. حةرف یو باطن و درون آن است و از خارج بر قل  مة یاتاز انسان و ذات یرکرده و غ
هةم وجةود  جدا و خةارج از یزدو چ ،دهد که مطابق آنیرا نشان م یاطرحواره «یعل»جر 

منبع نور عقل  یاتروا ینساس ابرا ترتی  این به. یردسیقرار م یگرید یبر رو یکیدارند که 
 ینوع یگری،د یتست که در روایدرحال ینتابد. ایخارج از قل  است و از خارج به آن م

 شده است. یرسازیقل  در نسبت با عقل تصو یبرا یاسکان ۀرابط

 قلب و عقل  یاسکان ۀرابط
قلة  و عقةل بةه ذهةن در  ۀرابطة یة تقر یاست که برا یگرید ۀمسکن، طرحوار ۀارطرحو

بةه شةکل محةل سةکونت و  یدرا با دو آن ۀبه کار سرفته شده است تا نشان دهد رابط یتیروا
 اسکان تصور کرد:

نِ  س  دُ بْنُ الْح  رّ  د دُح  ا  ت  دّ  دل  ح  هُ الُلَّه ق  حِر  نِ    س  دُ بْنُ الْح  رّ  د دُح  ا  ت  دّ  تد   ح  حْر 
 
نْ أ دُ  ع   ِّ الصّ 

تة   رِیل  بِت  ج 
 
تنْ أ هْطِتقِّ ع 

صْترٍ الْ     بِت  ه 
 
تدِ بْتنِ أ رّ  تد  بْتنِ دُح  حْر 

 
تنْ أ تر ع  دِ بْتنِ عِیس  رّ  بْنِ دُح 
ترٍ   ِ عْ بِ  ج 

 
نْ أ ُ  ع  ر  ک  نْ ذ  رّ  قْتل   ۷ع  تةِ ا  الْع   َ تدي  فِتق الرِّ ی  ِ تدِ ا  الْح 

تة  فِتق الْك   َ : إِنّ  الْغِلْ تدل   ق 
اُهُ  سْك  لْبُ  د   .(19۰: 8، ج1۴۰7؛ کلین ، 1۰7: 1، ج138۵بابویه، )ابنالْق 

معناسةت کةه  ینشود و به ایم یجادطرحواره ا یناز ا« قل  مسکن عقل است» ۀاستعار
اش بةا عقةل در نظةر سرفةت. شناسةانهیهست ۀقل  در رابط یمسکن را برا یهایژسیو یدبا

 یکلة یهةایژسةیکةه در جهةان دارد، و یاشکا  مختلف یمسکن اسم مکان است و با تمام
سةذارد و در یمة یشبسته همراه با سرپناه را به نمةا ییو آرامش، فضا یمحل سکونت، زندس

است کةه درون  یاییاش یرندۀکشد که دربر سیم یررا به تصو یخال ییطرحواره فضا یت،نها
جاندار  یاجان یب یرد؛سیماست که درون آن جا  یزید. مسکن محافظ هر چیرسیآن قرار م

در آن قةرار  یةزیکه چ یاست. تفاوت مسکن با ظرف یزندس یهایتفعال ۀکنندینباشد و ت م
در ظةرف سفتةه  یلیتفاوت سکونت و استقرار است. البته استقرار به قرارسةرفتن شة یرد،سیم
ن دربةر مسةک امةا ؛در مظروف باشةد یاراد یتفعال یاشود که بدون وجود هرسونه اراده یم
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 یةندر ا قلة در مسةکن اسةت.  ییةرتغ یجةاددر مکةان و ا ییرموجود زنده با توان تغ یرندۀس
بةه  یةنبلکه مسةکن آن لقة  سرفتةه اسةت. ا ،استعاره صرفاً ظرف عقل در نظر سرفته نشده

دانسته شده که به محل  یانسان - ترروشن یانبه ب - یاآن است که عقل، موجود زنده  یمعنا
و حرکةت در محةل سةکونت خةود را  ییةرتغ ییتوانا یندارد و همچن یازن یسکونت و زندس

اسةتعاره تنهةا  یةندر ا قلة را به وجةود آورد. اسرچةه  ییراتیتواند در آنجا تغیم یزداشته و ن
در اتبةاط بةا  یگةرید یتفعال یچو ه یردسیشده که عقل را دربر م یرتصو یاتاق یاساختمان 

و  یهو مرزنما و عقل نقش اول یهقل  نقش ثانو ینکهباتوجه به ااما  ،شودینم یدهعقل از آن د
تةلاش شةده اسةت تةا عقةل  ،برعهةده دارد« الْقَلْبََُمَسْكَنُهََُالْعَقْلََ» را در عبارت 1یرپیمامس

 یداشته باشد. امةا دو موجةود وقتة یشتریرابطه ظهور ب یندر ا آن یشود و نما یدهبرجسته د
عقةل  یة ،ترت یةنزننةد. بةه ایهم سره مآنها را به یخاص یهارشته ،ناچارند باهم سر کنند

تواند در قل  حرکت کنةد یعقل م ی،نمابردار ینخواهد بود. با ا یرپذیرو قل  ت ث یرسذارت ث
از آن بکاهةد. مسةکن  یةا یدفزایبه ساختمان قل  ب یزیچ ؛به وجود آورد ییراتیتغ یا ییرو تغ

. انسةان بةدون مسةکن یسةتبةر مسةکن متوقةف ن یاتاما ح ،است یاسرچه از لوازم زندس
او را  یهایتفعال یکند و برخیتر ماو راحت یرا برا یاما مسکن زندس ،کند یتواند زندسیم

امةا  یسةت؛سةکونت در قلة  متوقةف ن یةاعقل بةر وجةود  یاتبخشد. پس حیسهولت م
کن عقةل قلة  مسة»اسةتعاره  ،تةرروشةن بیةان به. یردسیدر قل  سامان م آن یهایتفعال

را  یشهایتتواند فعالیم یزرساند که عقل بدون قل  نیآشکار م یارا پنهان  یامپ ینا« است
و قلة  فقة  محةل سةکونت و  یسةتعقل بر قلة  متوقةف ن یانجام دهد. پس کارکردها
 یةناما عکس ا ؛ندارد یعقل دخالت یهایتقل  در انجام فعال یجهاستقرار عقل است. در نت

کةم عقةل از لحةاظ سةذارد. دسةتیمة یرعقةل در قلة  تة ث یعنةی یسةت؛صةادق ن یهقض
انسان است که در مسةکن خةود  ینا یراخواهد داشت؛ ز یدر قل  تصرفات ی،شناختیهست

 یةنا یةۀکةه کةارکرد قلة  برپا یمنکته توجه کن ینبه ا یدعکس. البته باهکند و نه بیتصرف م
امةا  ،کنةدینمة یجةادا یلیتبةد ایة ییةرکةارکرد تغ ینفق  سکونت است و عقل در ا یت،روا

کنةد.  یجةادا ییراتةیدر ظةاهر آن تغ یةاخانةه  یةنحضور خودش در ا یتتواند در وضعیم
                                                                 

دهد و مرزنمةا دهندۀ نقطۀ کانونی هر عمل و بخشی است که منبع انرژی در عمل را نشان میمسیرپیما نشان. 1
سیةرد، ر آن شةکل مةیباشد. آنچه تغییرات جمله بر محوای میدهندۀ نقطۀ ثابت یا ثانویه در هر صحنهنشان

شةود. تمةامی جمةلات مسةیرپیما و مسیرپیما )متغیر( است که نو  ساختار جمله براساس آن مشخص مةی
مرزنما دارند، اما مسیرپیما و مرزنما در انوا  جملات متناسة  بةا همةان جملةه و قصةد سوینةده مشةخص 

 .(۱3۱، ۱3۸۹راسخ مهند، )شود می
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 یعنةی ی؛اسةت و نةه کةارکرد یشةناختیو هسةت یوجود ۀموجود فق  رابط ۀرابط ین،بنابرا

 یشةناختیهسةت ۀو فق  به رابط یستعقل و قل  ن یکارکرد ۀرابط یاناستعاره در مقام ب ینا
 ؛انسان نظر افکنةده اسةت. البتةه اسةکان ممکةن اسةت موقةت باشةد یدو بعد وجود ینا

 معةدن مطةرح ۀبةه نةام طرحةوار یدو هسةت ینا یداهم ۀذکر رابط یبرا یگرید ۀلذا طرحوار

 شده است.

 قلب و عقل یمعدن ۀرابط
ون از در یشمعدن، استخراج و رو ۀقل  معدن عقل به شمار رفته که طرحوار یرز یتدر روا
 کند:یم یرسازیرا تصو

قْتتلِ  عْتتدِنُ الْع  تتيِج هُتتو  د 
 
لْتتب  الّ نّ  الْق 

 
تتم  أ عْل  نْ ی 

 
َ  أ تت غِتتق ل  اْ   تتیْ      ل   ف 

 
تتيِج  فِتتق أ

 
تتِ قِّ الّ

الصّ 
تد   تبِ الرّ    ل  تر ط  تِ قّ  إِل  هِتیَُّ الصّ  تيِج ی 

 
انِ هُتو  الّ تو  ی  رِعْ   دِن  الْح  د س  یْرِِ  دِرّ  ُ  ا  غ  ِْ د  ا 

 .(۵۶: ۵8، ج1۴۰3)مجلس ، 
ن یءش یمکان، اصل و ابتدا یرا به معنا «معدن» فراهیدی : معنةا کةرده اسةت )المَعْةد 

ء، أصله و مبتدؤه، نحو الذه ، و الفضةة و الجةوهر و ايشةیاء( )فراهیةدی، مکان کل شي
عقل در انسةان خواهةد بةود.  یاساس، قل  مکان، اصل و ابتدا ین(. بر ا۴۲: ۲، ج۱۴۰۹

 یةزیعقةل چ یعنی یرد؛سیم یشهدهد عقل برسرفته از قل  است و از آن رینشان م معنا ینا
در قلة   یةروناز قل  است نه آنکةه از ب یشود و بخشیاست که از درون قل  استخراج م

تفةاوت  یم،که در قل  سفتة یتیظرف ۀبا طرحوار یتروا ینبرداشت از ا ینقرار سرفته باشد. ا
دانةان عةرب لغةت یةانب یةقدق ی. بررسیمدقت کن یشتروم معدن بدر مفه یدبا یندارد. بنابرا

را  آن ةاللغة ی تهةذاست. صاح   یگریمفهوم د ،معدن یاصل ینشانگر آن است که معنا
 سونه معنا کرده است:ینا

عْتتدِن ا داتته   ا هتتو الركتتدن التتيج  ث تت  فیتته الاتتدس ا لَ  نحوّلتتون عاتته متتندءف ا لَ الر 
عْتتتدِن . قلتت : ا د  قا دتتیِدف عْتتتدِهدف لإه تتدت اللَّه جتتتلّ ا عتتّ  فیتتته  لتتيهب ا الِّ تتتة سُتترِّ د 

ن   جوهرهرد ا إت دیه إّ د  فق الأ ض حنر د   .(1۲9: ۲، ج1۴۲1)ازهری، أج ت   فیهد  ع 
است که مردم به طور ثابت در آن سکونت دارنةد و از آن در  یمعدن مکان ی ،ترت ینبه ا

کنند. روشن است که ثبوت و سکونت مردم در یمکوچ ن یگریزمستان و تابستان به مکان د
دهةد کةه یاستقرار را نشان مة یبلکه نوع ؛کندیبا آن برقرار نم یاستخراج ۀرابط ،مکان یک

 یءشة یاتمعدن را به شکل درون یل،اشتباه که خل ینبردن اینازب یفارس براتداوم دارد. ابن
 کند:یاظهار نظر م ینمعنا کرده است، چن



صل
 اف

دیه
 ادد
 م
ۀ ک
هدد

: | 
د م
چه
دل 
س

 | 
اول
د   
مر

 | 
دن 
بسن
ا ید
هد  
ب

۱۴
۰۳

 al۲
 

 

 

16
  

السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

دال ا الاتتون أدتتلٌ دتتحیُّ  تتدلُّ علتتر الإقددتتة. ... ا الأدتتل التتي  ذکتتر  العتتین ا التت
تدْنٍ  کتلُّ دُقتدم  فقیتل جاتةُ ع    أ  إقددتة. ا دتن الخلیتل هتو أدتلُ ال تد   تتمّ  قتی  بته 

 .(۲۴8: ۴، ج1۴۰۴فارس، )ابن الرعدِن ال د 
اقامةت  ،تةرلکام یانبه ب یا یدر مکان یکس یا یزیبودن چثابت یمعدن به معنا نابراین،ب

کننةد و از آن یاقامةت مة یسونه که مردم در مکةانهمان رویناازشود. یمعنا م یدرون مکان
 یهةایةتفعال ۀکنند، عقل در قل  اقامةت دارد و همةیمکان در زمستان و تابستان کوچ نم

 یسةتآن ن یوجه به معنةایچهبه یزبالا ن یتدهد. پس روایرا در همانجا انجام م اشیاتیح
 یةتروا یةنکةه ا ییمبگو یدبا یتکند. در نهایقل  منبع عقل است و عقل از آن فوران م که

کرده است. اما آنچه در  یرسازیو مکان تصو یءبه شکل ش یتیعقل و قل  را ظرف ۀرابط یزن
قلة  و عقةل بةا  یةاننسبت م ،است که براساس آن یگرید یثحد ،ماندیم یبحث باق ینا

ن»حرف جر   ده است:نشان داده ش« م 

دِ بْتنِ  رّ  لِقُّ بْنُ دُح  اِق ع  ت  دّ  دل  ح  ر ق  ونُ بْنُ دُوس  دُ  د ه  ا  ت  دّ  دل  ح  نِ ق  س  لِقُّ بْنُ الْح  د ع  ا  ت  دّ  ح 
تنِ  س  ى بْتنُ الْح  حْی  اِق    ت  دّ  دل  ح  زِ عٍ ق  لِقِّ بْنِ ب 

نِ بْنِ ع  س  لِقُّ بْنُ الْح  اِق ع  ت  دّ  دل  ح  دٍ ق  خْل  د 
د اتٍ ق  کُاُْ  عِاْد  بْنِ فُر   : دل  دِ بْنِ دُسْلِمٍ ق  رّ  نْ دُح  وِ دِ ع  دمِمِ بْنِ الْ   لِقُّ بْنُ ه  اِق ع  ت  دّ  ل  ح 

دقِرِ  لِقٍّ الْ  
دِ بْنِ ع  رّ  رٍ دُح   ِ عْ بِ  ج 

 
تهُ  ۷أ لْهُ قُلْتُ  ل  دل  لِق س  رٌ ابْاُهُ ... ا  ق   ِ عْ ل  ج  خ  تد  إِذْ      

یْن  ا
 
سُولِ الِلَّه دِنْ أ قْلُ ابْن     دُ الْع  رّ  د دُح  دل     َُ ق  حِ لْتبِ  دِن   لّ   ِ تدِ ا   الْق  ا  الْحُتزْنُ دِتن  الْك 

دلِ  ح  َُ دِن  الطِّ حِ ةِ ا  الّ   ُ  دِن  الوِّ  
 ِ  .(۲۵۴-۲۵3، 1۴۰1)خزاز رازی، الاّ 

ةن جةاره ب یعرب برا یاتیده معنا در منابع ادب حدود شةده اسةت کةه عبارتنةد از:  یةانم 
تجةاوز  یةل،تعل یةت،زاهةده، بةد ، ظرف ی،زمان یا یمکان یتغا یجنس، ابتدا نیاب یض،تبع

دارند  هاییاز آنها نشانه یکاستعلا. هر یا یعل یجاره و به معنا یبا یعن(، به معنا ی)معنا
ن یاست که به جا یننشانه ا یضآن معنا خواهد بود. در تبع ۀکنندکه مشخص تةوان یمة ،م 

ةن اسةم موصةو   یتوان به جایاست که م یننشانه ا ،جنس انیکلمه بعض قرار داد. در ب م 
ن زاهده در جا استفهام آمةده و  یا ینه یعنی ی؛شبه نف یا یاز آن نف یشکه پ یدآیم ییآورد. م 

ن بدل  یمعنةا یةتآن قرار داد. در ظرف یبد  را جا ۀتوان واژیم یهمجرورش نکره باشد. در م 
ةن  یجةا بةه یةلاسةتعلا وجةود دارد. در تعل یمعنا یاستعانت و در عل یمعنا ءدر با ی،ف م 
عةرب  یبةان(. البتةه اد3۲۸: ۲تةا، جیرا سذاشةت )نةک: صةبان، بة یلبه دل یتوان معنایم

 یابتةدا یدر همةان معنةا ۀتوسةع یقةتاز آنهةا در حق یبرخ یا یمعان ینا ۀمعتقدند که هم
ن یا از معانکه کدام معن یدد یدآن است. حا  با یقاز مصاد یو مصداق یتغا توانةد یمة ،م 
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ن در ا «الْقَلْبََِمِنَََالْعَقْلَُ»در فراز   یمعنةا ،باشةد یضتبعة یفراز به معنا ینمراد باشد. اسر م 
بخةش  یةنکةه ا یاز قل  است. در صةورت یبخش یا یخواهد بود که عقل بعض ینا یتروا
صةورت  یةندر ا تواند درسةت باشةد.یمعنا م ینا یریم،در نظر بگ یرا وجود شناخت یتروا

ةن در روا یو منبع یمعدن ۀرابط یت،مطرح شده در روا ۀرابط  یةانب یةتخواهةد بةود. امةا م 
 «هةو العقةل یالقل  الذ»بتوان سفت که  یدبا ،معنا ینا ۀباتوجه به نشان یراز یست؛جنس ن
ک یاتانسان در روا یابعاد وجود یرعقل از سا یکه استقلا  وجودشناختیدرحال  یدمورد ت 

 مجاز نه حقیقت نحو به نیز مکانی و زمانی غایت ابتدای. یردپذیرا نم ییمعنا ینو چن بوده
شرو   ۀدادن نقطنشان برای غایت ابتدای معمولاً  زیرا داشت؛ نخواهد کاربرد روایت این در

 ینچنة یم،بةدان یشةناختیهست ینجااست که اسر عقل را در ا یزمان خاص یااز مکان  یفعل
 یةتروا یاقبةا سة یةزاستعانت، تجاوز، استعلا ن یدانست. معان یحوان صحتیرا نم ییمعنا

 یةننةدارد. امةا اسةر عقةل را در ا ینجادر ا یگاهیجا یبه روشن یزن یلتعل یناسازسارند. معنا
العقةل » یعنیخواهد بود؛  یتمعنا همان ظرف ینترمناس  یم،معنا کن یوجودشناخت یتروا

 خواهد بود.  «ل الق یالعقل ف» یبه معنا «من القل 
ک یدبا یتدر نها  یشناختیاساساً ارتباط هست یتروا یندر ا یاق،کرد که باتوجه به س یدت 

َمِزنََ) یةتروا ۀادام براساس زیرا یست؛عقل و قل  مطرح ن یانم ُِ  َ َالزنسَ َمِزنََالْكَدِزوَِاَ ُُ ْْ الْحُز
حَز ِ َ ِ حِكَُمِزنََال س َالضسَ يَةَِاَ ِ و طحةا   یةهاز کبةد، ر ییهةاتیةفعال ۀکننةدیةانب ی( که همگالرس

تعقل اسةت نةه  یعنی ی،کارکرد یزن یشینشود که مراد از عقل در فراز پیهستند، مشخص م
کةارکرد انسةان و  یةا یةتفعال یکاز  یزاست که آن ن یا  راوؤس یگرد ینۀ. قریشناختیهست

َقَ َ َلِيَسَلْهَُقُلْتَُلَهَُ»منبع آن کارکرد بوده است:  حِكَُيَ َابْنََرَسََُاَ يْنََالضسَ
َ
 ین. به ا«وِ َالِلَّهَمِنَْأ

 یةزقرآن ن یاتبا آ یثبرداشت از حد ینشده است. ا یقل  به عنوان منبع تعقل معرف ی ترت
َب  ): است شده بیان کهچنان ؛دارد یسازسار لم م  قم َنَ لَهم ِ  فَتَكم رَض  اا فِ  اْ   فَلَم  يَسيرم

َ
لَنَ  أ قِلم يَع 

 (۴۶)حج/ .(بِها

کةه در  یموجةود یعنةی ،آن یوجودشناخت یبه معنا یتروا ینصه اسر عقل را در ابه طور خلا
قلة   یتهمان ظرف یینتب ین، بهتریریمدر نظر بگ - است یفکه احتما  آن ضع - قل  قرار دارد

ةن  ی، معنةایةریمتعقةل در نظةر بگ یعنةی ،آن یکةارکرد یعقل است و اسر عقل را به معنا یبرا م 
 باشد. یحصح یتروا یمعنا برا ینرسد همیو به نظر مخواهد بود  یتغا یابتدا

 یریگجهینت
از سه طرحواره اسةتفاده شةده  ،قل  و عقل ۀشناسانیهست ۀدادن رابطنشان یبرا یاتدر روا
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سةه طرحةواره در  یةنمعةدن. امةا ا ۀاسةکان و طرحةوار ۀطرحةوار یت،ظرف ۀطرحوار ؛است
 ،آن در فرابةدن انسةان اسةاسکه بر یاابطهنو  رابطه هستند. آن هم ر یک دۀکننیانب یقتحق

دهةد کةه عقةل در قلة  قةرار ینشان مة یتظرف ۀعقل درون قل  قرار سرفته است. طرحوار
. یةردسیسوناسون صورت مة یهابه شکل یگر،د یزدرون چ یزیسرفته است، اما قرارسرفتن چ

و قلة  وجةود عقل  ۀدر رابط یتکند که کدام شکل از ظرفیمشخص نم یقاً طرحواره دق ینا
 ۀاز رابطة یتةریةقمعدن و مسکن مشخصات دق ۀطرحوار یعنی یگر،د ۀاما دو طرحوار ؛دارد

لغت  یاصل یدر معنا یمعدن با بررس ۀکنند. طرحواریعقل و قل  را اراهه م یوجودشناخت
شود که عقل در قل  یمشخص م ،طرحواره یناستقرار و ثبوت است. بنابر ا ۀکنندمشخص

 ۀشةوند. طرحةواریکه از آن خةارج نمة یر دارد؛ مانند استقرار مردم در مکانثبوت و استقرا
کشد. حا  باتوجةه بةه سةه نةو  یم یرعقل و قل  را به تصو یانم یسکونت ۀرابط یزمسکن ن
 یدبه آنها اشاره شده است، با یاتعقل و قل  در روا یوجودشناخت ۀکه در رابط یاطرحواره

 کرد: یمترس سونهاینرابطه را  ینا
در قلة  بةه شةکل  آناما قرارسةرفتن  ؛عقل در فرابدن انسان درون قل  قرار سرفته است

که در  یدر آن روشن است. عقل مانند عنصر با ارزش ینور یاکه چراغ  است ایبسته ی مح
 یتوخةال یطةیقلة  مح یعنةی یسةت؛ن ،معةدن پنهةان شةده یةک یهاها و سنگیهلا یانم

عقل قرار سرفته است. اطراف عقل با قل  اتصةا  نةدارد و  شده که در وس  آنیرسازیتصو
 ؛از آن باز باشةد یکه بخش یستسونه نینا یزنزده است. قل  ن یروناز عقل از قل  ب یبخش

عقةل و قلة  بةه شةکل  یتةیظرف ۀبلکه به صورت کامل عقل را احاطه کرده است. اما رابط
دانسته شده است که در  یانند انسانبلکه عقل م یست؛ن یزجان در قل  نیب یءقرارسرفتن ش

 یراتیهةا و تة ثیةتتواند در خانه فعالیعقل م ینمثل خانه سکونت کرده است. بنابرا یمکان
بةه  یةنشةده کةه ا یرسازیقل  فق  به عنوان مکان تصو یعنی ،داشته باشد. اما برعکس آن

رد و فق  محل سذایبر عقل نم یریت ث یچه یآن است که قل  از لحاظ وجودشناخت یمعنا
 است.  آن یرشپذ

 منابعهرست ف
ث یةايحاد یة فیزیالعز یالللال یعوالق(، ۱۴۰۵ن )یالدنیجمهور، محمد بن زیابن أب .1

 چاپ او . دار سید الشهداء للنشر، ، قم: ةینیالد
چةاپ  ی،داور ی، قةم: کتابفروشةعهعلل الشةراش(، ۱3۸۵) یمحمد بن عل یه،بابوابن .۲

 او .
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 یةین،: دارالعلةم للملایةروت، بجمهةرة اللغةةم(، ۱۹۸۸ن )محمةد بةن حسة ید،درابن .3
 چاپ او .

 یحو تصةح یق، تحق  ايعظمیالمحکم و المحق(، ۱۴۲۱) یلبن اسماع یعل یده،سابن .۴
 چاپ او . یة،: دارالکت  العلمیروتب ی،هنداو یدعبدالحم

، ی: مکتة  الاعةلام الاسةلامقةم، س اللغةةییمعجم مقةا ق(،۱۴۰۴فارس، احمد )ابن .۵
 او . چاپ

، یاء التةراث العربةیة: دار احیروت، ب  اللغةیتهذق(، ۱۴۲۱ازهری، محمد بن احمد ) .۶
 چاپ او . 

 یةق، تحقیةالصحاح: تاج اللغة و صحاح العربق(، ۱3۷۶بن حماد ) یلاسماع ی،جوهر .7
 چاپ او . یین،: دارالعلم للملایروتاحمد عبدالغفور عطار، ب یحو تصح

، عشةر یالنصّ علی ايهمة الإثنة یة ايثر فیکفا، ق(۱۴۰۱خزاز رازی، علی بن محمد ) .8
 .بیدار قم:

، قةم: انتشةارات إرشةاد القلةوب إلةی الصةوابق(، ۱۴۱۲لمی، حسةن بةن محمةد )ید .9
 چاپ او . ی،الرض یفالشر
هةا و یةه)نظر یشةناخت یشناسةبةر زبةان یدرآمةدش(، ۱3۸۹راسخ مهند، محمةد ) .1۰

 ها.دانشگاه یم انسانکت  علو ین، تهران: سازمان مطالعه و تدو(یممفاه
، تهةران: یشةناخت یبر معناشناس یامقدمهش(، ۱3۹۲) یلال یلی،اردب یس،روشن، بلق .11

 نشر علم، چاپ او .
 یحو تصةةح یةةق، تحقاللغةةة یفةة ی المحةةق(، ۱۴۱۴بةةن عبةةاد ) یلصةةاح ، اسةةماع .1۲

 : عالم الکت ، چاپ او .یروتب یاسین،محمدحسن آ  
ة ابةن یةبان علی شةرح ايشةمونی علةی ألفة الصیحاش(، تابیصبان، محمد بن علی ) .13

 ة، چاپ او .ی: المکتبة العصریروت، بینیمالك و معه شرح الشواهد للع
و  یةق، تحقیننةور الثقلة یرتفسةق(، ۱۴۱۵بةن جمعةه ) یعبد علة یزی،الحو یعروس .1۴

 .یلیانقم: انتشارات اسماع ی،محلات یهاشم رسول یدس یحتصح
 ، قم: نشر هجرت، چاپ دوم.ینالعکتاب ق(، ۱۴۰۹بن احمد ) یلخل یدی،فراه .1۵
 یتعلةق یمةانوادر الاخبةار فش(، ۱3۷۱) یمحمد محسن بن شاه مرتض ی،کاشان یضف .1۶
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تهةران: مؤسسةه مطالعةات و  ی،قمة یانصةار یمهةد یحو تصةح یق، تحقینب صو  الد
 چاپ او . ی،فرهنگ یقاتتحق
چةاپ ة، ی، تهةران: انتشةارات الإسةلامیالکةاف(، ق۱۴۰۷عقوب )ینی، محمد بن یکل .17
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 ی،، ترجمه کةورش صةفویواژسان یشناسامعن یهایهنظرش(، ۱3۹3درک ) یررتس،س .18

 .یتهران: انتشارات علم
از محققةان،  یجمعة یحو تصح یق، تحقبحار اينوارق(، ۱۴۰3مجلسی، محمدباقر ) .19
 چاپ دوم.  ی،التراث العرب یاءروت: دار احیب
در کاربسةت متةون  یناختشة یمعناشناسش(، ۱3۹۹محمد ) ی،رکع ،شعبان ی،نصرت .۲۰
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 ماهیت عقل در روایات امامیه 

 
 
 
 

 ماهیت عقل در روایات امامیه
  *شعبان نصرتی

 چکیده

 ایو  قویالحقطیبس موجود کیتواند یم تیهو نیک  از نور خلق شده است. ااست  یموجود ات یدر رواعقل 

کنود و  یعقول را بررسو یوجوود یهوامؤلف   تایروا لیکند با تحلیم تلاش پژوهش نیباشد. ا بیترک یدارا

اقنوال و ادبوار  لیوتحلبوا . ۱رسد: یم ج ین  نیعقل روشن کند و ب  ا یرا در ساخ ران وجود کیهر گاهیجا

شوود. یاثنات م یارتناط تیعقل است قدرت  عل   اراده  حرکت و هو یبرا تیروا یاز تواتر لفظ یخشک  ب

 ام یوپ ارسوال در عنصور نیتوریو اوول ایوح امیپ افتیدر در عنصر نیتریاول ؛دارد یارتناط تی. عقل ماه۲

 عقل تیشود تا هویم افزوده یگریو مندأ خلقت عقل است ک  بر آن امور د  یاول ۀ. نور ماد۳حکرت است. 

 یدهند. بخش اولیم لیعقل را تشک اتیحکرت  رأفت و رحرت ذات ا ی. عل   فه   زهد  ح۴. شود کامل

. عقول عولاوه بور ۵دهنود. یمو لیتشوک ت  حکرت  رأفت و رحروایآن را زهد  ح یرا عل  و فه  و بخش فرع

 قناعوت  بخشوش  و  یوعط رفق   اخلا  ن  یسک ودق  ران یا ن یقیمثل  یاز اوواف ی یهو اتیخصوو

بلکو  جوزو   از عقل تصور کرد رونیمثل جنود عقل ب دیده وفت را ننا نیبرخوردار است. ا زین شکر و  یتسل

 اند.عقل تیهو

 عقل یشناسیهس  عقل  اتیعرض عقل  اتیذات عقل  تیعقل  ماه :ىدیکل واژگان

                                                                 
 .nosrati.s@riqh.ac.ir|  قم، ایران استادیار پژوهشگاه قرآن و حدیث، *

 ۰۵/۰۳/۱۴۰۳تاریخ پذیرش:     □  ۲۵/۰۹/۱۴۰۲تاریخ دریافت: 

 ۳۱۴۰بهار و تابستان  / شماره اول / چهارمسال 
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 مقدمه 
شةده اسةت و ماننةد  دهیةاز نةور آفر ،ردیةانسان قةرار س اتیدر ساحت ح نکهیعقل قبل از ا

 لیمسةتقل تشةک تیةماه کیةموجود از  نیمختص خود را داشته است. ا ستیفرشتگان ز
خةود را دارد.  یسنخ است و سةاختار وجةودمانند فرشتگان هم یشده است که با موجودات

 یگةرید یوجةود ۀداننةد و مؤلفةیموجود را از نور م نیا قتیحق ،پژوهمعارف شمندانیاند
 تةلاش پةژوهش نیةداننةد. در ایم یوجدان یکنند و شناخت آن را امرینم یآن معرف یبرا
 اسةت  یبسة یموجةود عقةل صةرفاً  ایةسةردد کةه آ یعقل بررس یساختار وجود ،شودیم

 یهةامؤلفه یدارا ینوران موجود نیا ایتوان داشت یاز آن نم یافتیدر چیه ،بودننور جز که
 نیةا ایةآ حةا  .اسةت ادراک قابةل آنها قتیباشد که حقیم زین نور کنار در یگرید یوجود

و  یاز آنهةا عناصةر اصةل یبرخة ایةتراز قرار دارند  کیعقل در  یها در ساحت وجودلفهؤم
در سةاختمان  یگةاهیدر صورت دوم هرکدام از عناصر چه جا ؟هستند یعناصر فرع یبرخ

و  میمتةواتر شةرو  کنة اتیةواکرد از ر میمنظور تلاش خواه نیا یبرا ؟عقل دارند یوجود
 را لیةتحل نیةا گةرید اتیروا با سپس و میکن استخراج اتیروا نیرا از ا یوجود یهامؤلفه

 .میینما لیتکم

 عقل یشناسمفهوم

 ،یدیجهل )فراه ،(۱۷۶۹: ۵، ج۱3۷۶ ،ی)جوهر یحجر و نه یدانان عقل را به معنالغت
آنچةه انسةان بةا قلة  درک  ،(۱۲۲۹ :3، ج۱۴۲۱ ده،یسةحمق )ابةن ای( ۱۵۹ :۱ج ،۱۴۰۹

 ،یملج  )جوهر ،)همان( یمنع، حبس و بازدارندس ،(۱۵۹ :۱ج ،۱۴۰۹ ،یدیکند )فراهیم
 (۱۶۰-۱۵۸: ۱ج، ۱۴۲۱ ،ی)نک: ازهر هید پرداخت ق،ی( تجارب، توف۱۷۶۹ :۵ج ،۱3۷۶

 اند. )همان( دانسته یاریهش و
 ،۱۹۶۵-۱۹۶۲ جبار،الجبار )قاضةی عبةدالعبةد یقاضة مثل یمتکلمان دساهیعقل در د

)شةیخ  یطوس خی(، ش۱۲۲-۱۲۱، ۱۴۱۱ ،یمرتض دی)س یمرتض دیس ،(3۷۶-3۷۵: ۱۱ج
، ۱۴۲3)آمدی،  یآمد نیالدفیهمچون س ی( و متکلمان اشعر۱۱۸-۱۱۷، ۱۴۰۶ طوسی،

 یبرخة شود.یمکلف حاصل م یاست که برا ی( عبارت از مجموعه علوم۱3۴-۱۲۹ :۱ج
عقةل را نةور  ی،اصةفهان یمهةد رزایمرحوم م ان همچونخراس ۀدر مدرس هیخران امام از مت

، ۱3۹۶ ،ی)اصةفهان نداکرده یمعرف افعا  قبح و حسن درک را آن کارکرد نیترمهمدانسته و 
است که به روح انسةان اعطةا  کرده فیتعر یعقل را نور یانجیم یمرحوم ملک .(۱۶۹ :۱ج
 ینةوران یقتةیعقل حق ،دیارمرحوم مرو دساهیطبق د .(3۷، ۱3۹۵ ،یانجیم یشود )ملکیم
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 .(۲۴ ،۱3۹۵ د،یاست )مروار رینفس انسان مغا قتیاست که با حق
بةه  یافعةالش تعلقة مجرد است که در ذات و یجوهر یبه معنا یاسلام ۀدر فلسفعقل 

 زیةن «عقةل او »عقةل را  نیةا .(۲۵، ۱3۷۱ ،ی؛ حل3۸ ،۱3۶۱ ی،بدن و ماده ندارد )طوس
 ی،)طوسة ها عقل فعةا  نةام داردآن نیشود که دهمیم صادر رگینامند که از آن نه عقل دیم

بةه  یشده اسةت کةه همگة انیعقل ب یدر فلسفه برا زین یگرید یمعان .(3۶۱ :۲، ج۱3۸۶
-33، ۱3۸۸ ،یرازیشة فیک: شةر)نة اشاره دارند ینفسان ۀقو نیهم یکارکردها ای تیماه
عقةل، آن را در دو سةطح  یرفع اختلاف دانشمندان مسلمان در معنةا ی. ملاصدرا برا(3۸

 یدارا ،گةریدر سةطح د اسةت و دانسةته یسطح آن را مشترک لفظ کیدر  ؛معنا کرده است
برخوردارنةد، شةش  یاز اشتراک لفظة یرا که معان یموارد نی. صدرالمت لهیکیتشک یمعنا
صادر  ی و، نفس فلسفی، جودة الرأی، عقل اخلاقیعقل عمل ای یعقل کلام ،زهیغر یمعنا

 کند.یم انیرا ب (۲۲۷-۲۲3: ۱، ج۱3۸3 ،یرازیش نیالداو  )صدر
 اتیروا در عقل تیماه لیتحل
 :شوندیم میتوان مورد توجه قرار داد به دو دسته تقسیم عقل تیماه لیکه در تحل یاتیروا

امةا  ،پردازنةدیبةه بحةث عقةل مة شوند که اصةالتاً یم شامل را یاتیروا سروه کیالف( 
تةوان یم اتیروا یمحتوا لیبلکه با تحل ؛کنندینم انیعقل را ب یوماه یهایژسیو ماً یمستق

رسند. ماننةد یهستند که به حد تواتر م یاتیروا ات،یروا نیا نی. در ببرد یپ عقل تیبه ماه
 ضیسره خورده است )ف« اقبل فاقبل ادبر فادبر»سفتن خدا با عقل که با عبارت سخن تیروا

 (.3۷-۵ ،۱3۹۸ ،یاخلاق
 انیةعقةل را ب یو ماهو یوجود یهایژسیو ماً یهستند که مستق یاتیروا ،گرید ۀب( دست

 و اعتبةار در اتیةروا نیةشةمارند. ایلوازم عقةل را مة ایاجزا  ت،یمنش ، ماه مثلاً  ؛کنندیم
 از دسته او  دارند. یکمتر ۀبهر وثاقت

. دهنةدیعقل به ما اراهةه مة یوجود یهااز مؤلفه ی راروشن ریتصو اتیروا نیمجمو  ا
 اتیةدو دسةته از رواهةر لیةعقل بةه تحل تیاز ماه یجامع لیتحل به دنیرس یبرا رو،ازاین

 لیةاسةاس تحلبر عقةل تیةماه؛ نخسةت میبةریمة شیو کار را در دو محور پ میپردازیم
 دلالةت بةا اتیةروا لیةاساس تحلبر عقل تیماهی و دوم، التزام و یضمن دلالت با ات  یروا
 یبه خاطر اتقان سةند یول ،است مقدم او  ۀدست لیدوم بر تحل ۀدست لیاسرچه تحل. حیصر
 اتیةروا لیةبةا تحل ی. در واقع از لحاظ روشةکنیمیآن را مقدم م لیتحل ،او  ۀدست اتیروا

 د،شةویدوم ذکةر مة ۀکه در دسةت ییهالفهؤم رشیپذ یرا برا نهیزم میکنیاو  تلاش م ۀدست
 ایةکةرد کةه متةواتر و  میاسةتفاده خةواه یاتیةاو  صةرفا از روا ۀلةذا در دسةت ؛میفراهم کنة
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 السند باشد.حیصح
 یو التزام یبا دلالت ضمن اتیروا لیعقل براساس تحل تیالف( ماه

سفةتن خةدا بةا عقةل را در سةخن که است یاتیروا دسته، نیا انیم در مورد نیتریاساس
لْ »قال  خطاب  رْ »و « أَقْب  اسةت  دهیرسة اثبةات بةه اتیةروا نیةکنند. تواتر ایمطرح م« أَدْب 

 آمده است: ریبه صورت ز حیبا سند صح تیروا .)همان(
رٍ   ِ عْ بِ  ج 

 
نْ أ دِ بْنِ دُسْلِمٍ ع  رّ  نْ دُح  ق   ۷ع  ل  د خ  رّ  : ل  دل  قْل   الُلَّه  ق  تهُ  الْع  دل  ل  هُ تُمّ  ق  ق  اْط  اسْن 

دل   ر  تُمّ  ق  ْ ب 
 
أ ْ بِرْ ف 

 
هُ أ دل  ل  ل  تُمّ  ق  قْ  

 
أ قِْ لْ ف 

 
تبُّ  أ ح 

 
لْقتدف هُتو  أ قْتُ  خ  ل  تد خ  لِتق د  یِتق ا  ج    ا  عِّ  
دقِت ع 
ُ
تدك  أ تر ا  إِّ   هْه 

 
تدك  أ دك  آدُرُ ا  إِّ   ق إِّ   د إِهِّ د 

 
حِبُّ أ

ُ
نْ أ  فِیر 

 
َ  إِلَّ لْنُ کْر 

 
َ  ا  لَ  أ قّ  دِاْ بُ ا  إِل 
تِیبُ 

ُ
دك  أ  .(۱۹۲َ:۱جَ،۱3۷۱َ،ى؛َبرق۱َ:۱۰،َج۱۴۰۷)كلينى،َإِّ  

توان بةا یم یول ،کنندینم انیعقل را به صراحت ب یماهو یهایژسیو اسرچه اتیروا نیا
کةه  یمنظور بر دو محور اصل نیا یعقل را استنتاج کرد. برا یماهو یهایژسیو ،آنها لیتحل
 :میشویکند متمرکز میم کمک عقل تیماه کشف یبرا دو آن لیتحل

 و لوازم اقبال و ادبار عقل تیماه لی. تحل۱
لْ فََ قْبَلَ »اشاره شد که عبارت  ترشیپ رْ فََ دْبَرَ »و « أَقْب  سفةتن سةخن اتیکه در تمام روا - «أَدْب 

عقةل اثبةات  یبرا« ادبار»و « اقبا »دو فعل  عبارت نیمتواتر است. از ا - عقل با خدا آمده
ارتبةاط در  عقل را فهةم کةرد. یهایژسیاز و یتوان بخشیفعل م دو نیا لیشود. با تحل یم

 ینیو تکةو یدورن یرا امر ؛ نخست اینکه آنهاتوان داشتیم هیدو فرض ،عقل با اقبا  و ادبار
 فةرض با تی. ظهور رواردیسیآن را فعل عقل درنظر م گریکند. فرض دیعقل تصور م یبرا

 .است سازسار دوم

قْدَلََ»طبق ظهور 
َ
قْدِلَْفَأ

َ
دْبَرََ»و « أ

َ
دْبِزرَْفَزأ

َ
بلکةه بةه  ند،سةتین نیر مقام تکةواقبا  و ادبار د ،«أ

مقام عقل به عنوان  نیسردد، در ایبازم افتهییشده و هستکه عقل خلق نیبعد از تکو ۀمرحل
او صةادر شةده و عقةل  یبةرا آنهةا شةود و خطةابیمة موجةود قابةل تخاطة  ظةاهر کی

و ادبار  بحث از استعداد فراتررفته و اقبا  یعنیالعمل متناس  با آن انجام داده است؛ عکس
عقل که مخاطة   یعنی ؛است یفعل اراد نی. ااست افتهیتحقق یخارج عمل کیبه عنوان 

ةرْ »و «  أ»دستور خداوند اسةت و دو امةر  نسةبت بةه آن دو امةر  ،کنةدیمة افةتیرا در« أَدْب 
عقل اسةت و خداونةد عقةل را بةه  ۀواکنش برخاسته از اراد نیا .دهدیالعمل نشان معکس
نمةود. یمعنةا مةیمدح عقل ب ،نبودند یاراد افعا  نیکند. اسر ایبار مدح ماقبا  و اد خاطر
بةه  یهاداده لیپس از علم  عقل به مفهوم دستور صادرشده از خداوند، عقل با تحل ،نیبنابرا
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دو مبدأ علةم و قةدرت  یحداقل دارا یانجام داده است. فعل اراد یدست آورده، عمل اراد
اسرچةه . شةودیعقل ثابت م یعلم، قدرت و اراده برا ۀلفؤه ماقل سحد لیتحل نیاست. با ا

تةوان یمة یول ،داندیاست که اقبا  و ادبار را فعل عقل م یاسفته به سونهشیظهور عبارت پ
 آنها یعنینمود؛  یبررس نیتکو ۀعقل را در مرحل اقبا  و ادبار و کرد یبررس زیفرض او  را ن

بةه « ادبةر فةادبر»و  «اقبل فاقبةل»که عبارت  مییو بگو میعقل بازسردان یرا به استعداد درون
  1:است معتقد بدان یرازیش فیسونه که شرهمان اشاره دارد؛ عقل یاستعداد درون

کتن دستنعدّاف لنق تدل علتر  اقوله: "تمّ قدل له: أق ل فأق ل  تمّ قدل له: أ بر فتأ بر" أج 
کن قد کيا  ا  لن بد  عن غیر  ا للكتتّ عتن  ب ف اجه اللَّه یعدلر ا علر دأدو ایه فصد  

کيا   .(۱3۸۸َ،۴۰َ،یرازيشَفي)شرداهیّدیه فصد  
عقل با اسةتعداد اقبةا  و ادبةار بةه  یعنی ؛است نشیآفر تیفی، سخن از کلیتحل نیدر ا
 یبةرا کةردیرو نیةبةا ا ،نشود ای شودفعل اقبا  و ادبار از عقل صادر  چه ؛ زیرادیآیوجود م

 کردیرو نیا یشود. برایثابت م (استعداد اقبا  و ادبار) هیداد ثانواستع نیعقل در مقام تکو
 :است طرح قابل احتما  دو

قدرت را داشةته  و اقبا  و ادبار را خواهد داشت که علم استعداد   یزمان عقل نکهیا (الف
فعةل  زیةلازم است و اقبةا  و ادبةار ن یاریتحقق هر فعل اخت یدو عنصر برا نیا رایز ؛باشد

کنةد کةه یم دیک ت تیروا ۀست و هم ادامااحتما  هم با ظهور سازسار  نیاست. ا یاریاخت
 .(۴۱)همان،  ستین ممکن اراده و اریاخت بدون فیتکل و است فیعقل مناط تکل

است  یارادریغ یبلکه امر ،ستین یاریاخت یاستعداد  اقبا  و ادبار امر ت  یقابل نکهیا ب(
، معطةوف بةه عقةل فیةکنةد و تکلیمة دایةپ معنا سانان اتیح ساحت در اریو اراده و اخت

 یابةه سونةه ناً یتکو یاله یعقل نسبت به امر و نه یعنیبلکه متعلق به انسان است؛  ؛ستین
 ،کةار نیةادبةار داشةته باشةد و در ا یاقبا  و در برابر نواه یخلق شد که همواره به اوامر اله

به خاطر فعل اقبا  و ادبار  زین تیته در رواندارد و مدح و ذم به کار رف یتیاراده و علم مدخل
عقةل را مةدح  ی، هسةتقةتیعقةل اسةت و خةدا در حق یوجود ۀبلکه ناظر به جنب ؛ستین
ندارد و بةا  یمتندرونۀ نیاحتما  قر نیندارد. ا ی آنهابه ارزش اخلاق یااشاره چیکند و هیم

 نیدارد و بةه همة یقةنشةان از ارزش اخلا تیةمةدح و ذم در روا رایز ست؛یظهور سازسار ن
 . است ذم و مدح نیدهد که در استمرار همیقرار م فیعقل را مناط تکل ،خاطر

 دیةلةذا با ،دارد اشةاره عقل ینیتکو بعد به ادبار و اقبا  که میل باشهاسر قا یحت بنابراین،
                                                                 

 . زندیضرر نم «فادبر اقبل»به ظهور  یول ،است سرفته ناطقه نفس همان را عقل نجایا در یو اسرچه. 1



صل
 اف

دیه
 ادد
 م
ۀ ک
هدد

: | 
د م
چه
دل 
س

 | 
اول
د   
مر

 | 
دن 
بسن
ا ید
هد  
ب

۱۴
۰۳

 al۲
 

 

 

26
  

السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 اقبا  و ادبار عقل، چه به عنوان نکهیبسازد. حاصل ا تیروا اقیکه با س میریظهور بگ یطور
در نظةر سرفتةه شةود، علةم،  یاریةعقل باشد و چه به عنوان استعداد فعل اخت یاریفعل اخت

 کند.یآن اثبات م یقدرت و اراده را برا

 عقل یو لوازم استنطاق تیماه لیتحل .۲
دارد. عبةارت  یاسزاره ای یکلام ارتباط تیقابل و شده خلق یارتباط صورت به عقل تیماه

نَْ قَهََُالْعَقْلَََاللَّهََُلَمسَ َخَلَقََ» ََ اسر بر زمانمندبودن خلقت عقل دلالت نکند. بر مقارنةت و « اسْز
ا» رایدارد؛ ز دلالت استنطاق عقل با خلقت آن یهمراه ةه   خَلَقَ » ۀبر سر دو جمل« لَمَّ و  «اللَّ

ةا» یعنةی. دیةد دیةظرف با کیلذا خلقت و استنطاق را در  است؛ آمده «اسْتَنْطَقَه  » بةر « لَمَّ
 ،میریةبگ جةهینت نیچنة میتةوانیمة صورت نیقارنت شرط و جزا دلالت خواهد کرد. در ام

از او  ،ابةدیب یگةریهةا و صةفات دیژسةیاز آنکةه و شیمخلوق است، پة یکه موجود یعقل
 یمعنا به و دارد تیکند که استنطاق فعلیم انیب تیاستنطاق صورت سرفته است. ظهور روا

تحقق استنطاق لازم است دو طرف  ینطق باشد. برا ۀقو اً صرف نکهیا نه است دنیشن و سفتن
سفةتن خةدا بةا عقةل در سخن. رندیبگ ارتباط یگرید قال  در ای ندیسفتگو باهم سخن بگو

قْدَلََ»عبارت 
َ
قْدِلَْفَأ

َ
 ریةز تیدر روا زیسفتن عقل با خدا نگر ثابت است. سخنیو عبارت د« أ

 :است شده انیب
زِ دُ بْنُ ا د ی  ه  ر  خْ  

 
تنْ أ تدٍ ع  رّ  ترِ بْتنِ دُح   ِ عْ بِیتهِ ج 

 
تنْ أ ترٍ ع   ِ عْ ر بْتنُ ج  اِق دُوس  ت  دّ  دل  ح  نِ ق  س  لْح 

بِیتهِ 
 
تنْ أ لِتقٍّ ع 

تیْنِ بْتنِ ع  بِیتهِ الْحُس 
 
تنْ أ تیْنِ ع  لِقِّ بْتنِ الْحُس 

بِیهِ ع 
 
نْ أ لِقٍّ ع 

دِ بْنِ ع  رّ  بِیهِ دُح 
 
أ

دلِت بِت  ط 
 
لِقِّ بْتنِ أ

دِیرِ الْرُؤْدِاِین  ع 
 
سُتولُ الِلَّه  ۷بٍ أ تدل     تدل  ق  قْتل   إِنّ  اللَّه   ۹ق  تق  الْع  ل   خ 

 ٌَ تت ل  تتلٌ ا  لَ  د  ِ تتقٌّ دُرْس  یْتتهِ ه  ل  لِتتعْ ع  طّ  تتمْ    نِتتق ل 
 
تتدبِقِ عِلْرِتتهِ الّ كْاُتتونٍ فِتتق س  خْتتزُونٍ د  دِتتنْ هُتتوٍ  د 

  ٌ رّ  دل   دُق  قِْ لْ ف   ... تُمّ  ق 
 
هُ أ دل  ل  ر  تُمّ  ق  ْ ب 

 
أ ْ بِرْ ف 

 
رْدُ لِلَّهّ ِ أ دل  الْح  ق  مْ ف 

لّ  ك  هُ ی  دل  ل  ل  تُمّ  ق  قْ  
 
أ

تقْ  کُتلُّ م  تيِج 
 
تدِ لٌ ا  لَ  دِثْتلٌ الّ توٌ ا  لَ  ع  ِْ کُ تِ یهٌ ا  لَ   هُ ِ تدٌّ ا  لَ  هِتدٌّ ا  لَ  م  یْ   ل  يِج ل 

 
ءٍ الّ

ر ا  عِّ    تدل  ع  ك  ا  ی  تد   ّ ُ ی    تدل  الترّ  ق  لِیتلٌ ف  دِ تعٌ ذ  نِهِ خ  ر   َ لْقتدف لِع  قْتُ  خ  ل  تد خ  لِتق د  یِتق ا  ج   
  َ َ  بِت تّ   دِاْت ع 

 
َ  ا  لَ  أ ف  دِاْت مْتر 

 
َ  ا  لَ  أ تع  دِاْت ْ ف 

 
َ  ا  لَ  أ طْو    لِق دِاْت

 
َ  ا  لَ  أ ن  دِاْ حْس 

 
أ

  َ ر ا  بِ ج  ْ ی 
ُ
َ  أ ر ا  بِ ْ ع 

ُ
َ  أ دُ ا  بِ عْ  

ُ
َ  أ دُ ا  بِ حّ  ا 

ُ
َ  أ عْطِق ا  بِ

ُ
َ  أ اخِيُ ا  بِ ؤ 

ُ
ر ا   أ غ  بْن 

ُ
أ

قْتلُ  ترّ  الْع  خ  تدُ  ف  َ  الْعِق  اُ  ا  بِت و  َ  الثّ  ُ  ا  بِ حْي 
ُ
َ  أ دفُ ا  بِ خ 

ُ
َ  أ تدجِداف  بِ َ  س  لِت عِاْتد  ذ 

دمٍ  لْت  ع 
 
دن  فِق سُجُوِ ِ  أ ك   .(۱3۶۲َ،۴۲۷ب بويه،َ)ابنف 

ل عقة تیةماه یعنةیاسةتنطاق اسةت؛  ۀقو یعقل دارا تیماه مییبگو دیبا  یترت نیبه ا
 تیةقابل کةه سةتیسونةه ننیةدارد و ا را تیةقابلآن استنطاق است و  یرایاست که پذ یزیچ
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بةار کیة ؛تةوان تصةور کةردیمة سونةه دو را استنطاق. باشد شده داده عقل به بعداً  استنطاق
اسةتنطاق در طةرف  ،شةعور و بةا اراده رد دهةد و حالةت دومیاستنطاق در طرف زنده و ذ

. اسةتنطاق میاستنطاق دقت کن تیدر ماه دیبا ،شدن مطل وشنر یبرا. شعور استیذریغ
 افةتیدر تیةلقاب فقة  که یدستگاه مانند ست؛ین آنها انتقا  و نقل ایها صرفاً سرفتن نشانه

. دارد وجةود زیةشةده نافةتیبلکه در استنطاق علم و فهةم آنچةه در ؛باشد داشته را ریتصاو
 «ییکدسشةا»داشته باشةد کةه نةام آن را  زین یگرید یژسیو دیدر استنطاق با رندهیس ،نیبنابرا

کةه  سةتین یکانا  ارتبةاط کیآن است که عقل تنها  ۀدهنداستنطاق نشان ۀواژ. میسذاریم
 رد انسةان یوجةود ابعةاد از گرید یآن خارج از آن و در بعد ییفرستنده و کدسشا امیفهم پ
کنةد کةه عقةل یم انیب تیروا نیدر درون عقل است. ا زین امیپ ییبلکه فهم و کدسشا ،دهد
 و فهم آنچه مخاط  آن قرار سرفته را دارد.  ییکدسشا ییتوانا

؛ معةارف ایةاز اطلاعات  ایمجموعه. ۱: لفه وجود داردؤچند م یاستنطاق ییدر کدسشا
 در شةهیعدم پاسخ کةه ر ایامکان پاسخ . ۴؛ و پردازش نشیسز. 3ی؛ التفات ثیاراده و ح. ۲

 ییاسةتنطاق معنةا گةرید ،میریةها را از عقةل بگلفهؤم نیا از کیهراسر . دارد اراده و قدرت
 ،یالتفةات ثیةدهةد کةه عقةل از علةم، اراده، حیاستنطاق نشان م ،نینخواهد داشت. بنابرا

ةا خَلَةقَ » دیةفرمایمة تیهم برخوردار است. و چون روا پردازش و نشیسز ییتوانا ةه   لَمَّ  اللَّ
 نیهةا را داشةته اسةت و بةه همةلفةهؤن میا ،که عقل خلق شد یس زمانپ ،«اسْتَنْطَقَه   الْعَقْلَ 

هةا در زمةان خلقةتش لفهؤم نی. اسر عقل از اردیسیجهت هم بلافاصله استنطاق صورت م
خةود از چنةد  تیةعقل در ماه ، یترت نیامکان استنطاق وجود نداشت. به ا ،مند نبودبهره

. دارد ییعلم کدسشةا دوم .دارد نطق و ماستفها قدرت نکهیا نخست برخوردار است. یژسیو
 افتیو پردازش دارد. چهارم از استنطاق در نشیعمل و فعل در جهت سز ییتوانا نکهیا سوم

 یعنی ؛دارد گنا یدادن سنشان یینکه عقل تواناآپنجم  و دارد لیتحل ییشود که عقل توانایم
در  یمعرفت ۀدیپد کیابتدا  ،ردیسیم را خطاب یوقت یعنیالعمل نشان دهد. تواند عکسیم

 دهد. یدر برابر خطاب رفتار متناس  از خود نشان م افتیبعد از در یول ،دهدیعقل رد م
 حیصر دلالت با اتیروا لیاساس تحلبر عقل تیب( ماه

در  ،انةدکةرده انیةعقةل را ب یمةاهو یهةاشاخصه ی،لیتحل صورت به که یاتیعلاوه بر روا
بةه  زیةعقةل ن اتیعقةل و عرضة ۀدهنةدلیتشةک یهامؤلفهبه  ۹عالمان آ  محمد اتیروا

 :است شده انیخلقت عقل از نور ب تیاشاره شده است. در دو روا حیتصر
ین   إِنّ  اللَّه   دهِیِّ اح  لْقٍ دِن  الوُّ لُ خ  وّ 

 
قْل  ا  هُو  أ ق  الْع  ل  رِتینِ  خ  تنْ    ترِْ   ع  تدل   هُتوِ ِ   دِتنْ  الْع  ق  ف 

  ْ
 
أ ْ بِرْ ف 

 
هُ أ لل  قْ  

 
أ قِْ لْ ف 

 
هُ أ دل  ل  ر  تُمّ  ق   .(۲۱َ:۱،َج۱۴۰۷)كلينى،َ ب 

تنْ  تدٍ ع  رّ  ترِ بْتنِ دُح   ِ عْ بِیتهِ ج 
 
تنْ أ ترٍ ع   ِ عْ ر بْتنُ ج  اِق دُوس  ت  دّ  دل  ح  نِ ق  س  زِ دُ بْنُ الْح  د ی  ه  ر  خْ  

 
أ
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تنْ أ تیْنِ ع  لِقِّ بْتنِ الْحُس 

بِیهِ ع 
 
نْ أ لِقٍّ ع 

دِ بْنِ ع  رّ  بِیهِ دُح 
 
بِیتهِ أ

 
تنْ أ لِتقٍّ ع 

تیْنِ بْتنِ ع  بِیتهِ الْحُس 
دلِتبٍ  بِت  ط 

 
لِتقِّ بْتنِ أ

دِیرِ الْرُؤْدِاِین  ع 
 
سُتولُ الِلَّه  ۷أ تدل     تدل  ق  تق   إِنّ  اللَّه   ۹ق  ل  قْتل   خ   الْع 

تت ِ تتقٌّ دُرْس  یْتتهِ ه  ل  لِتتعْ ع  طّ  تتمْ    نِتتق ل 
 
تتدبِقِ عِلْرِتتهِ الّ كْاُتتونٍ فِتتق س  خْتتزُونٍ د  ٌَ دِتتنْ هُتتوٍ  د  تت ل  لٌ ا  لَ  د 

تتة   یْتتهِ ا  الحِكْر  یْا  تتدء  ع  ی  تتهُ ا  الْح  س 
ْ
أ هْتتد     تتهُ ا  الّ ُ هْتتم  ُ اح   ِ تتهُ ا  الْ س  ِْ تتل  الْعِلْتتم  ه  ع  ج  ٌ  ف  تترّ  دُق 

هُ  لْ   ة  ق  حْر  هُ ا  الرّ  رّ  ة  ه  ف 
ْ
أ هُ ا  الرّ  ده   .(۴۲۷َ:۲جَ،۱3۶۲ب بويه،َ)ابنلِس 

بةه  یعقل همان نور است که بشةر شةناخت نشیآفر یبستر اصل ،تیروا دو نیباتوجه به ا
عقل هم از نةور اسةت و نةور  نشیآفر ،است خاک از انسان نشیسونه که آفرآن ندارد. همان

 و رییاست که با تغ یانهیبلکه زم ،ستیتمام وجود عقل ن یول ؛وجود عقل است رساختیز
عناصر  یبرخ دوم تیود. رواشیم لیتبد عقل نام به یوجود به دیجد جعل ای ارتقا و لیتبد
آنهةا و  یسةازبرجسةته ایةشدن آن به نةور کند که با افزودهیم انیب را عقل تیماه در لیدخ

ممکةن  ،آن یریةسشةکل و عقةل خلقةت. ردیسیم شکل عقل تیماه ژه،یو یرسالت یاعطا
 و شةود آغاز نور از عقل خلقت نکهینخست ا؛ سانه رد دهدسه یهااز حالت یکیاست به 

. دیةآ وجود به نور نیهم در تطور و تبد  با عقل تیماه گرید یهاجنبه ی،راتییتغ با مرور هب
نةور بةه  یعنةی ابةد؛یدر آن تکةون  زیرأفت و فهم ن ت،یبا تطور خود نور علم مش ،مثا  یبرا

 نةور بةه عناصةر نیةا نکةهیشود نةه ا گریبا توسعه و تطور واجد عناصر د یاصل ۀنیعنوان زم
در  ؛سردد و تکثر در خةود نةور باشةدتبدیل عناصر  نینور به ا ،گریبه عبارت د .دنشو اضافه

 یهةاجنبةه انضةمام بةا گریحالت د جز نور نخواهد بود. یزیعقل چ قتیحق ،صورت نیا
بلکةه  ،در نةور رد ندهةد یتبد  و تطور یعنیقابل تصور است؛  یاصل ۀنیزم به عقل گرید

 خلقةت بةه آن افةزوده شةوند. نةدیعناصةر در فرا یۀبقداشته باشد و  یانهیزم ۀنور صرفا جنب
 بةا یمةوارد در و شةود حاصل نور تطور از عقل عناصر یموارد در که است نیحالت سوم ا

 .ردیگبعقل شکل  ،دیجد یاافزوده

 ی،نگةاه اجمةال ۀمرحلة در. میکنة لیةتحل مرحله دو در را تیروا نیا است لازم نیبنابرا
 گةاهیبةه جا ،مفصةل طةور به سپس و میکنیم لیرا تحلعقل  یاعضا فیوظا کیبدون تفک

 سر، را زهد روح، را فهم عقل، نفس را علم تیروا نیا. میپردازیم عقل در اعضا از کیهر
کةرده  انیةرحمةت را قلة  عقةل ب و اراده، و همةت را رأفت زبان، را حکمت چشم، را ایح

در  رایةز سةتند؛ین یکةاف امةا شةرط ،تحقق عقل هسةتند یلازم برا  یعناصر شرا نیاست. ا
 اتتیها را جزء ذامؤلفه نیتوان ایم ،رونیذکر شده است. ازا زین یگریموارد د گرید اتیروا

 یبةرا یاست کةه شةرط لازم و کةاف ییهالفهؤم همان اتینظر سرفت. مقصود از ذاتدر عقل
ند کةه اشمرده شده ،عقل هستند ۀکنندتیکه تقو یده صفت ،در ادامه است. یءش کیتحقق 
 شةکر و میتسةل قناعت، مدارا، و رفق اخلاص، آرامش، و نهیسک صدق، مان،یا ن،یقیشامل 
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 اتی. مقصةود از عرضةآورد شةمار بةه عقةل اتیتوان عرضةیم زیها را نیژسیو نیند. اهست
 یءشة کیةملازم  یول ی،اند و نه شرط کافنه شرط لازم یءتحقق ش یهستند که برا یامور

 شوند. یهستند و از آن جدا نم
عقةل » ۀصادر شده که اسةتعار یمفهوم ۀاستعار کی قال  در تیروا نیا نکهیباتوجه به ا

 تیةتوان به شةناخت ماهیم ی،مفهوم ۀاستعار نیا لیبا تحل .دهدیرا نشان م« انسان است
 انسان فرابدن در. است شده  یترک فرابدن و بدن از انسان یبیترک تیماه. افتی دست عقل
 سةر، از مرکة  زیةن یبدن عناصر و دارند وجود قل  مانند یفرابدن امور ریسا و روح و نفس

. اسةت اسةتوار فرابدن و بدن  یترک بر انسان یویدن اتیح. است آن مانند و زبان چشمان،
طةور همةان ؛دهدیم لیاو را تشک یوجود یهااز عناصر و مؤلفه یکینفس انسان  ،نیبنابرا

 ریةنظ یاتیةح ینچه را که انسان به آن زنده است و کارکردهااند. آنیقل  و سر چن ،که روح
« علةم»بةه  تیروا نیسذارد، در ایم شیها به نماآن وجود با را شیخو احساسات و معرفت

 کةه میشةو معتقةد میتوانیم  یترت نیا به. باشند عقل اتیاند تا نشانگر ذاتنسبت داده شده
عقل  یعنیدهند. یم لیتشک را عقل اتیذات رحمت و رأفت حکمت، ا،یح زهد، فهم، علم،

عقةل  ،بةرود نیب از عناصر نیا از یکیکه اسر  یابه سونه است؛ عناصر نیمرک  از ا یتیماه
خود را از دست خواهد داد. اسةر علةم از عقةل سرفتةه  یکارکرد اساس ایخواهد رفت  نیاز ب

مواجه  یاا جسد و مردهصورت ب نیدر ا .میریبگ یاست که نفس را از انسان نیمانند ا ،شود
خواهد بود که روح ندارد و اسر زهةد  یمانند انسان ،شود سرفته عقل از فهم اسر. شد میخواه

عقل ابةزار  ،از عقل سرفته شود ایمانند انسان بدون سر خواهد شد. اسر ح ،میریرا از عقل بگ
ماند که قل  یرا م یانسان ،شود سرفته عقل از رحمت اسر تینخواهد داشت و درنها یینایب

امةا ، آن اتیةح در دیشا نه و دارند نقش عقل کارکرد در رأفت و حکمت ا،یندارد. اسرچه ح
خواهةد  یانسةان ۀبه مثاب آن عقل، از سه نیدهد که در صورت فقدان ایم نشان استعاره نیا

چراکةه چشةم، ابةزار  ؛نةدارد معرفت و اراده ادراک، یعنی را خود یاتیح یهاییبود که کارا
 نیةصورت و با نبود ا نیانجام کار است. در ا ۀادراک و زبان ابزار ارتباط و همت همان اراد

 کسة  به قادر که یانسان رایماند؛ زیمتحرک م یاانسان به مرده یو ادراک یمعرفت یابزارها
 شةده سةل  او از زیةکةردن ننداشته باشةد و تةوان اراده یادراک حس چیه ای ،نباشد معرفت

اسةت کةه  یاچهیدر ایاستعاره ح نیدر ا ،نمونه ینخواهد بود. برا یجز جسد یزیچ ،باشد
 رایةز ؛عقل حسن و قةبح را درک نخواهةد کةرد ،نباشد ایح اسر و ابدییعقل با آن معرفت م

حاصةل  ایةح قیةآن اسةت کةه ادراک عقةل از طر یبةه معنةا «عقل چشم   به ایح» ۀاستعار
عقل  یهاافتیدر یعنی. ندیبیم ایعقل با ح ،ندیبیسونه که انسان با چشم مشود و همانیم



صل
 اف

دیه
 ادد
 م
ۀ ک
هدد

: | 
د م
چه
دل 
س

 | 
اول
د   
مر

 | 
دن 
بسن
ا ید
هد  
ب

۱۴
۰۳

 al۲
 

 

 

30
  

السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 صیعقل حسةن و قةبح را تشةخ ،باشد ایشود. اسر حینم حاصل ایاز خارج عقل، بدون ح
 کةارکرد اسةر نیدهد. همچنیادراک حسن و قبح را از دست م ییتوانا ،دهد و اسر نباشدیم

حاصةل  ایةح قیةاز طر نیةا مییبگةو دیبا ،میبدان بد از خوب زییتم یافکندن برانور را عقل
 صیکند تا حسن و قبح را تشةخ یتواند نورافکنیعقل نم ،نباشد ایاسر ح یعنیخواهد شد؛ 

 دهد.  زییو تم
 هسةتند. عقةل ۀسةازند عناصةر رحمت و رأفت حکمت، ا،یعلم، فهم، زهد، ح نیبنابرا

عقةل » یهةوممف ۀکةه در اسةتعار ییهةانگاشت از یکی که میکن توجه زیله نلمس نیبه ا دیبا
شده اسةت.  لیتشک یو فرابدن یاست که انسان از دو بعد بدن نیا ،وجود دارد« انسان است

 تیةانسةان. اسةر هو یفرابةدن ،از ابعةاد یبرخ و ی اویندبدن یاجزا ،انسان یاز اجزا یبرخ
عقل را همان علم و فهم به شةمار  یاصل اتیذات دیبا ،میآن بدان یانسان را بعد فرابدن یاصل
 اتیةو ذات هیةاول اتیةذات ؛میکنة میعقل را بةه دو دسةته تقسة اتیذات ،گرید انیبه ب ای .میآور
مربوط به بعةد  ،شدهانیب ۀاستعار در رایدهند؛ زیم لیرا تشک هیاول اتی. علم و فهم ذاتهیثانو

 یبةدن بعةد بةه مربوط استعاره نیا در که هستند یاتیذات موارد ریشوند و سایعقل م یفرابدن
 یاصةل تیةانسان ماننةد سةر و چشةم جةزء هو یبدن یسونه که اجزاشوند و همانیم عقل

 یبةاق عقةل زیةسرچةه بةدون آنهةا نا ؛نباشةند عقل یاصل تیممکن است جزء هو ،ستندین
برخةوردار اسةت کةه  یابعاد ذاتة یسرکیتوان ادعا کرد که عقل از یم یعنی ماند؛ نخواهد

 یول ،شوندیم محسوب عقل اتیذات جزء اسرچه گرید یهستند و برخ یاز آنها کانون یبرخ
هةا در یژسةیو نیةا. دارند وجود زین یگرید یهایژسی. اما در شناخت عقل وستندین یکانون

 اند. شده انیب تیروا نیهم
 لیةتةوان تحلیمة زین یگرید ۀمتعدد به سون یمفهوم یهاتوجه به استعارهبا را تیروا نیا
سونةه کةه در عقل است. همان تیدر ماه یو فرع یش اصلاعتقاد به وجود دو بخ ،آن و کرد

 نیتةوان همةیدر عقل هم م ،وجود دارد( بدن) یو بخش فرع (فرابدن) یانسان بخش اصل
َ»را مشةاهده کةرد. در عبةارت  یفرعة - یاصل یدوسانگ اَ زهَُاَ َُ زَ َ َْ َالَْ  فَجَعَزلََالْعِلْزَ َفَْ سَزهَُاَ

َالْحَيَ ءََعَيَْ سَهَُاَ
ْ
هْوََرَأ سُْ ْ مَزةََقَلْدَزهَُال َالرسَ هَُاَ فَةََهَمسَ

ْ
أ َالرسَ َالحِكْمَةََلِسَ فَهَُاَ  ،۱3۶۲بابویه، )ابن« نَيْهَِاَ

حکمةت،  ،ایةآن زهةد، ح یعلم و فهم است و بخش فرعة ،عقل یبخش اصل ،(۴۲۷: ۲ج
بةه « همّ »چون  ؛داد قرار یفرع بخش در نتوان یراحت به را رأفت دی. البته شاترأفت و رحم

 تر است.کینزدفرابدن 

عقل و بخةش  تیهو ۀهست ای یتوان در دو بخش اصلیم را تیروا یهاعبارت ،نیبنابرا
عقل  تیهو یعلم در بخش اصل ،«جعل العلم نفسه» تیروا ریکرد. طبق تعب لیتحل یفرع

نفس در وجود  گاهیهمان جا ،عقل تیعلم را در ماه گاهیجا ،ریتعب نیدهد و ایم لیرا تشک
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 تیماه در را علم اسر. شناخت را عقل تیتوان ماهیم ،اساس نیدهد و بر ایمانسان نشان 
در وجةود انسةان  گةاهشینفس و جا لیبا تحل ،میانسان بدان تینفس در ماه ۀمنزل به عقل

 .میکن دایپ شناخت عقل تیماه به میتوانیم
معنا کةه  نیبه ا نه ؛کندیم یندسینما انسان یفرابدن بعد تمام از هینفس انسان در نگاه اول

انسةان بةه نفةس  اتیةح ،کةه اولاً   یةترت نیبلکه به ا ،تمام فرابدن انسان همان نفس باشد
خود را از  ییبدون علم، عقل تمام کارا یعنیعقل هم به علم خواهد بود؛  اتیپس ح ؛است

 رد یجزهة ایةو  یتواند به صورت کلیم مر  نیماند. البته ایم یادهد و به مردهیدست م
 ممکةن و شةود مةر  دچةار علم در یکل یخلل خاطر به عقل کل است ممکن یعنی هد؛د

انسةان  یهسةت یجةانفس در همه ،اً یثان عقل رد بدهد. یاز هست یاپاره در مر  نیا است
از  ییمعنا که هر جانیبد .ندکیم یبخشتیحضور دارد و حضور نفس در وجود انسان هو

 انسةان تیةهو از خةارج و دیآیخش مرده به حساب مب ،وجود انسان که نفس در آن نباشد
عقةل  یبخشةتیةهو در گةاهیجا نیهمة از علةم کةه سفةت دیةشود. در تناظر بایم لحاظ

 قییوجود علةم اسةت. توسةعه و تضة ۀبازبست عقل تیماه یوجودۀ برخوردار است. سستر
 یلم تهةعقل از ع تیاز ماه یبه علم سره خورده است. اسر بخش زین یعقل از لحاظ وجود

بةه  ثالثةاً  .دانسةت عقةل تیةماه از خارج را آن دیآن بخش جزو عقل نخواهد بود و با ،شد
 گةاهیجا ،اسةت یدرون ساختار گاهیجا کیانسان  تینفس در هو گاهیکه جا یبیهمان ترت

نفةس تنهةا در سةاختار  ،انسةان یحکم را خواهد داشت. در ساختار وجةود نیعلم هم هم
وجود  رونیبلکه ارتباط آن با ب ؛انسان ندارد رونیبه ب یارتباط چیهانسان نقش دارد و  یدرون

 یتوان سفت نقش علم تنهةا در سةاختار درونةیاست. لذا م یگرید یمباد ۀچیانسان از در
 عناصةر ایةها مؤلفه ۀچیدر از رونیاش با برابطه و است بدان عقل یدرون اتیعقل بوده و ح

 جادیا یت بستر ارتباط درونیالیعلم با حالت س فعقل یدرون ساختار در. است عقل گرید
علم در عقل تنهةا و تنهةا بةا  یبخشتایح یعنیندارد؛  یدخالت تیریاما در امر مد ،کندیم

 ،اشاره شةد سونه که قبلاً همان. است کرده برقرار وندیعقل پ یهاداشته انتقا  و نقل و انیجر
نةدازد و یب خطةا بةه را مةا دیعلم نبا یبخشاتیح گاهیپس جا ؛عقل نور است یبستر وجود

ک دیبلکه با ؛میعقل را علم بدان یسب  شود بستر وجود و بسةتر  یاصةل ۀنةیزم که میکن دیت 
 دارد ازین ییهاافزوده ،شود تبدیل نور به عقل نکهیا یبرا یول ،عقل همان نور است یوجود

هةا افةزوده تمام نیدر برا  یبخشاتینقش ح ،علم نیها علم است و اافزوده نیا از یکی که
 ایةندارد و  یکارکرد ایاش ریعقل با سا یو بعد ارتباط یعلم در بخش فرع یبرعهده دارد. ول

 ابعاد ندارد.  نیدر ا یاصل یکارکرد
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راز علم قرار سرفته است. تفهم هم وجود دارد که هم ،عقل علاوه بر علم ی  در بخش اصل
شةود. یمة ریتصةو بعةد چهةار در عقةل یدوجةو ساختار در فهم گاهیو جا یوجود ۀسستر

 ات  یةح یبةرا علةم وجةود صةرف یعنةی ؛عقل یاصل بخش به یبخشاتیح نکهینخست ا
دهنةد. یم اتیح را یاصل بخش هم همراه فهم با علم بلکه ،ستین یکاف عقل یاصل بخش
 تفةاوت بةه دیةبا ،بخشةندیمة اتیانسان ح یسونه که نفس و روح باهم به بعد فرابدنهمان

 تمةام در حضةور و رسةود بةه نفس یبخشاتیح. میکن اشاره زین نفس با فهم یبخشتایح
دهةد و یمة رد عقل یوجود ابعاد در رسود بدون فهم ی  بخشاتیح اما ،است عقل یهست

عقةل  اتیةدر ح یعنةیاست.  «تیمع»ارتباط در حد  نیتنها با ارتباط است و ا ،حضور آن
 یفرعة بخةش به فهم نکهی. دوم امیدار ازیهم هم نف تیبه مع ،علاوه بر رسود و حضور علم

 بةه بةدن اتیةسونه که حهمان ؛ندارد یکارکرد یبخش فرع ،دهد و بدون فهمیم اتیح زین
کنةد. بةه همةان یم برقرار ارتباط عقل یفرع و یاصل بخش نیب ،فهم نکهیسوم ا .است روح

 کمةک به یبدن و یفرابدن بعد نیتعاملات ب ،دهدیم انجام را کار نیا انسان روح که یبیترت
 آن رامةونیودات پموجة و عقةل نیب یارتباط ۀچیدر فهم ،تیدرنها نکهیا چهارم. است روح

 یتیطور که روح انسان علاوه بةر کةارکرد هةودهد. همانیارتباط رد م وساطت با که است
  یته و با محةتواند از بدن انسان فاصله سرفیم و ردیسیم ارتباط زین رونیب با انسان درون در

 کةه است یعیطب. است فهم ۀبرعهد ارتباط ۀفیوظ زین عقل در ،شود متصل و مرتب  رامونیپ
 یهةاسةزاره بةر عقةل طرف از عقل نور یعنی. دارد را خود ژهیو ۀفیوظ زین نور ارتباط نیا در

سونةه کةه در فهمد همانیم انسان و شده سشوده فهم ۀچیدر ساننیتابد و بدیم قل  درون
ََهَذَاَقَلْبََِفِيَفَيَقَعَُ» تیوار ُِ فْسَ  ُ ََفُورَ َالِْْ ََ  فهةم نةدیشةود کةه در فرایم انیب «...اَويزالجَفَيَْ 

 سةاختار در عقل یدرون ساختار بر علاوه که است یامر فهم. است لیدخ نور و عقل قل ،
 .است نور و قل  با یرونیب ساختار در آن ارتباط البته ؛است لیدخ هم آن یرونیب

هْزوَََاََ» عبةارت بةا عقل تیاصر بخش ماهعن سُْ سَزهََُال
ْ
َاَََلِسَز فَهََُالحِكْمَزةَََاَََعَيْنَيْزهََِالْحَيَز ءَََاَََرَأ

فَةََ
ْ
أ هََُالرسَ ْ مَةَََاَََهَمسَ  آن فرابةدن بةه نسةبت انسةان بةدن که سونههمان است؛ شده انیب «قَلْدَهََُالرسَ

 آنهاسةت، بةا مواجهةه قیةطر از انسةان یةۀاول شةناخت و است ترتجربه قابل و ترمحسوس
 عقةل یفرعة بخةش بةا عقةل شناخت در هیاول ۀمواجه و است سونهنیهم زین عقل شناخت

 و مواجهةه در انسةان یبةدن یاعضةا تمةام کةه روطةهمةان داشةت توجةه دیةبا یول ،است
 در هیةاول ۀمواجه و دارد یشتریب نمود و بروز یبرخ بلکه ،ستین تراز کی در بودنمحسوس
 یاعضةا از زبةان و چشةم سةر، انسةان شةناخت در مثلاً  .آنهاست با غالباً  ،انسان شناخت

 ؛ندارنةد یچنةدان تیةاهم مةو ای پا و دست و هستند مهم یدرون یاعضا از قل  و یظاهر
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عناصةر  یبرخة زیةعقةل ن یةۀدر شناخت اول طورنیهم ؛تر باشندیتر و حسچند ملموسهر
چشم و حکمت بةه  ۀبه مثاب ایسر، ح ۀه مثابزهد ب تیروا نیدارند. در ا یشترینمود و بروز ب

 شده است. یزبان معرف ۀمثاب
 دسةت از را خةود اتیح انسان آنها، فقدان با و است یاتیح انسان در قل  و سر گاهیجا

 بةه نةه دارنةد یترملموس و یخارج نمود یفرع بخش رحمت ای زهد زین عقل در .دهدیم
 هیةاول ۀمواجه که ستمعنا نیا به بلکه ،است ترراحت انسان یبرا آنها شناخت که معنا نیا

 عقل تیهو در نکهیا با مورد سه نیتوان سفت ایم .دارند نمود عناصر نیا عقل شناخت در
 یبخةش فرعة یژسةیو .ترنةدملمةوس یفرعة بخةش گةرید یهاجنبه به نسبت یول ،هستند

 ،لسان اسةت قیآن که از طر یالبته خروج ؛در آن است ا یعواطف و ام ،اخلاق یبرجستگ
 میخودش قابل تقس یشده است. بخش فرع انیب «الحکمة لسانه» ریاست که با تعب یمعرفت

« الزهد رأسةه» ریبخش است که با تعب نیا یبروز و نمود اصل هیلا نیاول؛ است هیبه چند لا
سةر  ؛اعضاسةت گةاهیبلکه نگةاه بةه جا ،ستینگاه به کارکرد ن ،هیلا نیشده است. در ا انیب

 ایةشةدن دهیةبخش انسان است که در صةورت براتیو ح یعضو بدن، نمود اصل نیبالاتر
 گةاهیانسةان جا یسةر بةرا ،موارد نیا شود. علاوه بریاز انسان سل  م اتیخوردن حضربه
سوش و زبان در سر به عنوان  ،چشم یعنی ؛را در باب معرفت دارد یاصل یو خروج یورود

خود زهةد  یعنی ؛سر در انسان است گاهیهمان جا ،زهد در عقل گاهیاست. جا ینمود اصل
 ینمود اصةل اً یثان .عضو است نیترمهم اولاً  ی،از وجود انسان است و در بخش فرع یبخش
 ۀخةورد و در صةورت صةدمیعقل لطمه م تیکل ،خوردن زهددر صورت لطمه ثالثاً  .است

 زیةل نقةع یو خروجة یورود ۀنةیعضةو زم نیةدهةد. ایکارکردش را از دست م ،عقل یکل
 عنةوان بةه ایةح .اسةت عقةل یورودبخش  ،هیلا. این است یدوم بخش فرع یۀست که لاه

 ادراک یورود یمبةاد از یکةی چشةم ؛اسةت شده انیب انسان چشم ۀمثاب به و عقل یورود
 یبرا یورود کی عنوان به تنها ایح. دارد را گاهیجا نیا عقل یاصل بعد در ایح .است انسان
 یادراکة یورود پةس ،میبةدان یموضوعات اخلاقة قیرا از مصاد آنر سا کند؛یم عمل عقل
 عقةل بةا مةوطن دو در ایةح. اسةتیح آن ۀنةدینما نیبارزتر که است اخلاق ۀچیدر از عقل

 و شةودینمة جةدا عقةل از کةه عقةل از مستقل یعنصر و عقل ۀلازم عنوان به کباری مرتب 
 عمةل دیةجد معةارف یبةرا یفتمعر یمبده گاهیجا در کهاست  عقل از یعضو ،دوم موطن

 را خةودش یهسةت عقةل .شودیم مسدود عقل یورود ،آن دنیدلطمه صورت در و کندیم
 دست از را خودش یمعرفت مهم یمباد از یکی یول ؛دارد را خودش اتیح و تیماه و دارد
 ۀهمة که داشت توجه دیبا. است خورده سره اخلاق به عقل یکسب معرفت کانا . است داده
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الاول / 
 ق۱۴۴3

 معةارف .اسةت چةهیدر نیا از عقل یکسب معارف بلکه ،ستین ایح ۀچیدر از عقل معارف
 اند. عقل یهست یاصل ۀنیزم عقل یاصل بخش در و نبوده چهیدر نیا ازمندین عقل ییاعطا

 ریةتعب بةا کةه اسةت عواطف و یریسمیتصم و پردازش بخش ی،فرع بخش در سوم یۀلا
فَةََ»

ْ
أ هََُالرسَ ْ مَةَََاَََهَمسَ  تشةکیل شةده؛ رازتةهةم ۀهست دو از بخش نیا. است شده انیب «دَزهقَلََْالرسَ

 عواطةف و اطلاعةات پةردازش ۀنةدینما یگةرید و میتصم ۀندینما یکی که رحمت و رأفت
فَةََ» ریبراساس تعب. است

ْ
أ هََُالرسَ  یعنةی ؛اسةت شةده دانسةته عقةل ۀاراد رأفت ،تیروا در «هَمسَ

 شةکل رأفةت براسةاس - یرمعرفتةیغ چه و یمعرفت چه - هانهیزم ۀهم در عقل یکارکردها
 را متناسة  فعةل آن براساس و فهمدیم عقل که یقبح و حسن سفت توانیم لذا ؛ردیسیم

عزم بةر انجةام  یبه معنا «همّ ». در کت  لغت ردیسیم صورت رأفت یۀبر پا ،کندیم اریاخت
َ: »عمل معنا شده است َب لشيَهََ س ُ س َُ َبزهَف سَزه.هَمسًّ ،َإذاَعْمَعليهََءَيَ ََ دریةد، )ابةن« أاََ زوسَ

َآخرَالعزيمةَعنوَمواقعزةَال عزل» (۱۷۰: ۱، ج۱۹۸۸ چه  (۱۲۰، ۱۴۰۰)عسکری،  «.أَُالَ س
 از قبل عزم نیآخر ای یکار انجام در نفس ثیحد ای باشد یکار انجام بر عزم ،یزیهمّ بر چ

 که است آن یمعنا به نیا و است سرفته قرار رأفت از استعاره تیروا نیا در ،باشد فعل وقو 
. اسةت رسةذاریت ث فعل بر عزم هنگام ای فعل از شیپ ،مرحله نیآخر در عقل کارکرد در رأفت
 فعةل علةت ،ریةاخ جةزء عنةوان بةه آن بةر متوقف فعل به اقدام و است عقل ذات در رأفت

 کةه معناسةت نیا به ،است عقل رأفت همان عقل اهتمام نکهیا ،توان ادعا کردیباشد. میم
 عمةل مقةام در یعنةی نةدارد؛ عةزم و اراده ل،یةم ستیها رأفت نکه در آن ییهاجنبه به عقل
 هةمّ  و عةزم رأفةت نکةهیامةا ا ؛تواند انجام دهدیدهد. البته مینم انجام رأفت خلاف یکار

 ،اما در مقام اراده و عزم ؛تواند خلاف رأفت عمل کندیم عقل یعنی است، شده دهینام عقل
 عقةل مبةدأ اریةاخت و تیمشة رایةز ست؛ین عقل از اریاخت ۀکنندینف نیکند. ایجز رأفت نم

 عقةل فعةل بةه خداونةد مدح. است شده مدح خداوند طرف از عمل مقام در عقل و است
 کةه سونةههمان رایز م؛یریبگ درنظر مختار فاعل را عقل دیبا ،لیدل نیهم به و ردیسیم تعلق
 از گةرید یکی. است ممدوح فعلش جهت به زینعقل  ،شودیم مذمت فعلش لیدل به جهل
 قلة  ۀمنزل به که است آن در رحمت وجود ی،فرع بخش در سوم یۀلا یهایژسیو نیترمهم

رساند و بدن را زنةده یسونه که قل  خون را به تمام بدن مهمان. است شده لحاظ انسان در
 یرساند و سةاریجا معلم را به همه ی،در بخش فرع یرحمت به عنوان عضو ،داردینگه م
 عقةل یجةاههمة در رحمت خود. باشد داشته اتیح بخش نیکند تا عقل در ایم یو جار

 بخةش در چهةارم یۀرساند. لایم جاهمه به را علم که است رحمت نیا یول ،ندارد حضور
 از یبخشة حکمةت. است آمده «لِسَ فَهََُالحِكْمَةََ» ریتعب با که است آن یخروج ،عقل یفرع

 از بعةد را عقةل یمعرفتة داتیةتول و کنةدیمة عمل انسان یبرا زبان ۀمثاب به که ستا عقل
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 .رساندیم عمل ۀمنص به میتصم و پردازش و افتیدر
 عقل  یصفات عارض

اند کةه آنهةا شده یعقل معرف ۀکنندتیتقو یروهاین عنوان به یمیمفاه ،قبل تیروا ۀدر ادام
 :عقل به شمار آورد یعارض یهایژسیو ایاعراض عقل  توانمی را

ِ  ا   خْت   ةِ ا  الْإِ تكِیا  تدْقِ ا  السّ  تدنِ ا  الصِّ قِینِ ا  الْإِ ر  دء  بِتدلْی  مْتی 
 
يِ أ تر  س  اُ  بِع  وّ  دُ  ا  ق  س  تُمّ  ح 

كْر  سْلِیمِ ا  السُّ ةِ ا  الْقُاُوِ  ا  النّ  طِیّ  فْقِ ا  الْع  َخي؛َشز۴۲۷،َص۲،َج۱3۶۲ب بويه،َ)ابنالرِّ
 .(۵۴۲َ،۱۴۱۴َ،ىطوس

تةوان آنهةا را یدارد که نم یاهسانده صفات عقل است، آمده تیروا نیا در آنچه اساسبر
 نه،یسةک صةدق، مةان،یا ن،یقةی: از عبارتنةد صفت ده نیا. کرد محسوب عقل اتیجزء ذات

توان ینم را عقل یبرا یژسیو ده نیا. شکر و میتسل قناعت، بخشش، و هیعط رفق، اخلاص،
َ» عبارت با تیروا رایز ؛آورد شمار به عقل اتیجزء ذات اُ ََاََََ شَز ُ َثُز سَ  ،اسةت داده نشةان «قَزوسَ

. شةد تیةهةا تقویژسیو نیا به سپس ،کرد افتیدر را اتشیذات و شد خلق عقل آنکه از پس
 ی،مفهةوم ۀاسةتعار از یریسبهره با رحمت تا علم صفات یبرا که تیروا یقبل فراز برخلاف

 میترسة یگرتیتقةو نقش سانهده صفات یبرا و دوم بخش در ،شده اثبات یاتیح نقش ینوع
 عقةل تیةماه ،شةوند جةدا عقةل از اسر که ستندین یاسونه به صفات نیا یعنی است؛ شده

 سقوط خود بودنعقل از عقل ،شوند سرفته عقل از مانیا و نیقی اسر ،نمونه یبرا. برود نیازب
 آنچةه. رفةت نخواهةد نیازب اما ،داد خواهد دست از را یمهم صفات اسرچه و کرد نخواهد

 و کةرده افةتیدر را صةفات نیةا یهمگ عقل ،تیروا نیا براساس که است نیا ،است مهم
. داشةت خواهد خود با را صفات نیا ۀهم ،ردیسیم قرار انسان در عقل نیا که یزمان و دارد

 تحقةق انسةان در میبةرد نةام کةه یاتیعرض و اتیذات با ،دارد وجود انسان در که یعقل یعنی
معنةا بةه ایةن  اسةت، شةده تیها تقویژسیو نیعقل با ا نکهیا میاشاره کن دی. البته باابدییم
کةم یةا  - ها از عقلانسان ۀهم که میداد حیتوض ترشیصفات را دارد. پ نیکه انسان ا ستین

 ایةآ ،شةدها در انسان بایژسیو نیا یتمام با عقل اسر حا  .دارند بهره - زیاد، کامل یا ناقص
 یرسد صةفاتیم نظر به دارند؟ را... و صدق مان،یا ن،یقی زیها نانسان که است آن یمعنا به

 سونةهنیةا و اسةت مسةتقل موجود کیصفات خود عقل به عنوان  ،عقل سفته شده یکه برا
 داشةته حضةور زیةشةوند نیها واقع مةانسان در که یعقول پرتو در زین صفات نیا که ستین

 کهچنان - ردیبگ قرار کامل صورت به یانسان در عقل اسر که است نیا گرید  احتما. باشند
 عقةل جانة  از را صفات نیا حضور بتوان دیشا - شودیم لیتکم ایانب در اتیروا براساس

 و زانیةم تبع به صفات نیحضور ا ،هاانسان ریسا مورد در اما ؛کرد مشاهده یوص ای ینب در
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ود دارد کةه ایةن وجة زیةن امکةان نیکند. البته ایم یتجل انسان آن در که باشد یعقلان پرتو
تعلق به خود عقل به عنوان یک موجود مستقل داشةته  ،صفات چه ذاتی باشند و چه عرضی

 امةا ؛اسةت برخةوردار صةفات نیا از انسان از مستقل یموجود عنوان به عقل یعنیباشند. 
کنةد و ینمة منتقةل انسان به را خود یعرض صفات ،ابدییم اتصا  انسان به عقل که یزمان

 ،کةرد مطةرح نجایتوان در ایم که یگریکند. احتما  دیم جادیدر انسان ا ییهاییفق  کارا
 جهل یعنی آن  یرق نکهیا لیاما به دل ،ها وجود داردانسان ۀهم در عقل اسرچه که است نیا
 میانگةاریم چیآن را ه شود که مایم فیضع یقدر به عقل ،دارد غلبه و وجود یبرخ در زین
 . ستیاز عقل در آنها ن یابهره چیه ییسو و

 گیرینتیجه

 بخةةش از نیةةا لیةةاسةةت و تحل یمتةةواتر لفظةة« ادبةةر فةةادبر» و «اقبةةل فاقبةةل»بخةةش  .1
عقةل  یاسةت و خةدا بةرا نیاقبا  و ادبار ناظر به عالم تکو ،لیتحل کیبراساس  تیروا

اسةت کةه بةا  فیةتکل تیعداد همةان صةلاحاسةت نیةا .دهدیاستعداد اقبا  و ادبار را م
عقةل اسةت.  یوجةود یهاپس علم و قدرت از جنبه .ابدییقدرت، اراده و علم تحقق م

 و مثةل قةدرت، علةم، اراده یعقةل، امةور یبر ظهور اقبا  و ادبةار بةرا یمبتن لیدر تحل
 د.نشویحرکت اثبات م

ارتبةاط  یام آنچه را بةرادارد و خدا تم یارتباط تیاست که ماه یاسرشت عقل به سونه .۲
 فرسةتنده، رنةده،یس ابةزار شةامل ابةزار نیةدر عقل قرار داده اسةت. ا ،است لازم گرانید

 بلکةةه هنگةةام ،سةةتین یدسةةتگاه ارتبةةاط یةةککدسشةةا اسةةت. عقةةل صةةرفا  و کدسةةذار
العمل برخاسته از قدرت سکع نیدهد که ایمناس  هم از خود نشان م گنا یس ،ارتباط

 و اراده اوست.
 یعنةی ؛است شده دهیآفر نور از که است مخلوق نیاول یروحان موجودات انیل از معق .3

بةر نةور مخةزون  یو مبدأ خلقت عقل است. در عرش اله هیاول ۀنور مخزون مکنون ماد
علةم، : هةا عبارتنةد ازافةزوده نیا عقل کامل شود. تیشود تا هویافزوده م یگریامور د

آن  یرا علم و فهم و بخةش فرعة یبخش اصل .رحمت و رأفت حکمت، ا،یفهم، زهد، ح
توانةد در بخةش یدهند. البته رأفت مةیم لیتشک ت، حکمت، رأفت و رحمایزهد، حرا 

 .ردیقرار س یاصل
 انیةب« الزهةد رأسةه» ریةدر قال  تعب هیلا نیاول ؛است هیسه لا یعقل دارا یبخش فرع .۴

 سونةهاعضاست. همان گاهیجابلکه نگاه به  ،ستینگاه به کارکرد ن هیلا نیشده است. در ا
بخش انسان اسةت و اتیو ح ی، نمود اصلآنعضو  نیبالاتر ،بدن یاعضا نیکه سر در ب
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 یورود گةاهیشةود و جایمة سل  انسان از اتیخوردن حضربه ایشدن دهیدر صورت بر
 ،زهد در عقةل گاهیجا ،را در باب معرفت دارد یاصل (زبان) یو خروج (چشم و سوش)

از وجةود انسةان اسةت و در  یخةود زهةد بخشة یعنیسر در انسان است.  گاهیهمان جا
عقةل  تیةکل آن،خةوردن بةه لطمةه صورت در که است عضو نیترهم مهم یبخش فرع

 یةۀلا ی،دوم در بخش فرع یۀعقل است. لا یو خروج یورود ۀنیهم زم خورد ویلطمه م
شده  انیچشم انسان ب ۀمثاب به و عقل یورود عنوان به ایح عقل است. یو خروج یورود

 یۀرا دارد. لا امیپ ۀفرستند و رندهیس ابزار عقل یعنی. است امیاست و حکمت ابزار انتقا  پ
فَزةََ» ریةتعب بةا که است عواطف و یریسمیبخش پردازش و تصم ی،سوم در بخش فرع

ْ
أ الرسَ

ْ مَةََقَلْدَزه َالرسَ هَُاَ کل سرفته، رأفةت و ش ترازهم ۀبخش از دو هست نیشده است. ا انیب« هَمسَ
 پردازش اطلاعات و عواطف است. ۀندینما یگریو د میتصم ۀندینما یکیرحمت که 

بةه عقةل عطةا  یخداوند ده صفت عارضة ،آن کامل تحقق و عقل یوجود نیبعد از تع .۵
 بخشةش، و هیةعط رفةق، اخةلاص، نه،یسةک صدق، مان،یا ن،یقی :کند که عبارتند ازیم

آن را مثةل  دیةنةد و نباافت جزو عوارض و احوا  عقةلده ص نیا .شکر و میتسل قناعت،
 تصور کرد. آن رونیجنود عقل ب

 فهرست منابع
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گون در مواجهه با جبر یهاو پاسخ ءآرا یبررس   طینت یثبودن احادنمایگونا

 
 
 
 

گون در مواجهه با جبر یهاو پاسخ ءآرا یبررس  طینت یثبودن احادنمایگونا
  *محمد رضا آرمیون

 چکیده

و  :ا ارجاع عل  آن ب  ائر اند بخواس   یاارائ  شده ک   هایییدها ینت ط یثزدودن غنار جنر از احاد یبرا

طووور بووا طوور  ینعروول آوردنوود. هروو در آنهووا مرانعووت بوو  یو واکوواو یشوویدن  از اندبووودنیوو حروول بوور تق یووا

 یتنلوور خوارج یواو  یالهو ینویاز علو  ع یواتیاند ک  آنها را ب  کنا  خواس  یدادهاییرو ینچن یریناپذاثنات

  است کو  بوا اح  یامر ینتط یاتر رواموطن د ینبودن ایک  واقعیدرحال ؛برند یلتأو
ّ
در  یخطوا یوا مسل

 :یوتاهول ب یواتبوا مراجعو  بو  روا اتووان از ظواهر آشوکار آن عنوور کورد. اموینرو یولتأو یاو  ی تق یافه  و 

هوا بو  ینوتگونو  اسوت: اخو لاف طیونتووان داد  ایمو یثاحاد ینا نرابودنیجنر ۀک  ب  شنه ییهاپاسخ

بوار را در سرنوشوت انسوان بو   یهوا تنهوا اق ئوائاتینوتوا  مربوو  اسوت. تفواوت طها و ان خابوات ار آزمون

ها مفروض و مسل  اسوت. طور  طینت سرنوشت تعیین در یاروجود اخ  یروشن ب  ینتآورد. در اخنار طیم

 نوووع یلبووودن اح رووال تنوودیقوویهووا و حقبووودن آزمووونیاز واقعوو یهووا حوواکنقوول یوونا یووانبوودا در م ۀلئمسوو

آمووزه   یونعناراتِ ا یهرراه لوازم عقلب   :یتاهل ب یاتروا یدرون یهایتاز ظرف ین ست. بنابراهاطینت

  دانست و ب  آن مع قد شد. یرا امر ینشآفر یماد یشینیپ یدادهایانسان در رو ۀتوان وجود ارادیم
ّ
 مسل

 خلقت  بدا ینت جنر  اراده  ط :کلیدى واژگان
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 مقدمه
مسةاهل  یةینانسان اسةت کةه در تب یریسشکل یرمایۀخم ۀه منزلعالم ب یدر بعد ماد ینتط

 یانیکمةک شةا یو بةدا و معةاد جسةمان یةدایشپ ۀفلسةف ی،اله یترؤ یرنظ یمهم یکلام
کنةد، یبةه ذهةن خطةور مة ییاهةسةزارش ینکةه از چنة یاز شةبهات مهمة یکةی. کندیم

ک یةثاحاد یةناسةت. در ا یآدمة یارانگاشتن اراده و اختیدهناد  یاسةت کةه بةرا شةده یةدت 
 یختةهآم یناز زمة یاز بهشت و جهنم سرفته شده و در ادامه با سل ی، موادینتط یریسشکل

انسان از ظاهر  ۀاراد یبرا ینقش ی ،ترتیناند. بدنموده یداپ یششده که به چپ و راست سرا
 ۀآمةوز یهةابودن سزارهیجبر یراموندر نظر سرفته نشده است. بحث و سفتگو پ یثاحاد ینا

 یسةاه یةانم یةنموضو  نوشته شةود. در ا یندر ا میده است که در آثار کشموج   ینتط
 یاند و سةاهقرار داده یدر علم اله یقیانسان، آنها را حقا یاربا اخت یاتروا ینتعارض ا یبرا

 ینرا بهتةر ینةتط یقبةودن حقةایمثةال ۀحکما، انگار یمبان ییدبا ت  یثاحاد یندر فهم ا یزن
 اند. نموده یحل معرفراه

 یایةدهمشکل، ا ینبا ا هکه در مواجه یسوناسون یها و آرایشهاند یممجا  درصدد یندر ا
 یعةی. طبیمبگةذار یشرا به نما یکو نقاط ضعف و قوت هر یمکن یاند، بررسرا اراهه نموده
از  یةکصةحت و سةقم هر یةزانآموزه، م ینمربوط به ا یهاسزارش یق  و عم یقاست فهم دق

 یلمعةارف اصة ی، بازخوانینیدمطالعات درون یناز پرثمرتر یکید. کررملا خواهد آنها را ب
پژوهنةدسان را بةالا بةرد. ظةرف  یةابیو قدرت ارز یابیاست تا توان ارزش یقیتطب یکردبا رو

 ینتانسان به ز ۀاراد یمترس یاست که برا ییهااز تلاش یشب ینت،ط یاتروا یمعارف درون
 یةاو  یدر علةم الهة یقیا بةه حقةاهةسزارش ینا یلبا ت و یدنبا طبع آراسته شده است. هرسز

 کرد. یپوشچشم یثاحاد یننهفته در ا یهاینهاز دف ینتط ۀانگاشتن اصل آموزیلیتمث
بةه  تةوانیشته شده است که مون ینهزم یندر ا یمعدود مستقل یهاشتهومت سفانه آثار و ن

اشةاره کةرد و  یقاجمةا  خوانسةار( از مرحةوم آ۱3۵۹ ی،)خوانسةار ینتط یثشرح احاد
نامشةخص اسةت( در  یسةنده)نو آدم ینةتو ط یرتخم یثحد یرتفس یخط ۀنسخ ینهمچن

 یسرشةت ۀرابطة یبررسة» ماننةدهةا نامةهیةاناز پا یدر برخة 1موجةود اسةت. یمل ۀکتابخان
بةه  فقة  یةز( ن۱3۸3فةرد، ی)سلستان «یاتو روا یاتدر آ یعیانش یژهبا مردم به و ینمعصوم

موج   یکلام یهایاکتفا شده است. البته نگران ینهزم ینبزرسان در ا یاهیهنظر یورآجمع
از منظةر فقةه  ینةتط یةثاحاد یةلتحل» همچةون یداز مقالات جد یبرخ یانشده که در م

                                                                 
، کتابخانه و مةوزه و مرکةز اسةناد آدم نتیط و ریتخم ثیحد ریتفس ،یلیبن سلام اسراه عدزواللَّه. جواب مساهل 1

  .یاسلام یشورا یمجلس
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 یلةی،)خل« در کةلام و حکمةت ینةتط»(، ۸۴-۶۵، ۱3۹۶ ی،و داور یمی)کر «یثالحد
-۴۷، ۱3۹۵ ی،و ذاکةر ی)رضةوان« نسةانا یارو اخت ینتط یاتروا»(، ۱۰۱-۱۲۶، ۱3۹۰

 راسةتای در ی( برخة۱۲۸-۱۱۱، ۱3۹۲ ی،و غلامة ی)ذاکةر «یو عد  الهة ینتط»( و ۷3
 .کنند بررسی را آنها یات،روا ینجبر از ا ۀزدودن شبه

 یکافدر  ینتط یثاحاد یو مفهوم یسند یاعتبارسنج» ۀنامیاندر پا یزن یسند یۀاز ناح
شةده  یةابیآمةوزه ارز یةنمربوط به ا یاتاز روا ی(، برخ۱3۹3 ی،)محمود« بحار الانوارو 

 ینةتو ط بدا یثاحاد» ۀدر مقال یزموضو  در منابع اهل سنت ن ینا یاتروا یناست. همچن
 یرسةبر اجمةالی صةورت بةه( 33-۲۰، ۱3۹۵ یشةابوری،)ن« اهل تسنن یثیدر منابع حد

دوسةت، یظنةون )علة یةعتجم نبودن وبودن و معارضیکلام یی،اند. البته تواتر محتواشده
https://article.tebyan.netده و بةه شةفةراهم  ینتط ۀبر اصالت آموز ی(، قراهن و شواهد کاف

 یةثکةه درون احاد ییهةایةتظرف ۀاراه ،. به هر حا نیست نیازی یسند یهاورود به بحث
 یةا یبهشت یسو اقتضایکتا از  کندیم یگیریله آن را پمقا یناست که ا هدفی ،نهفته ینتط

بةدا  ۀللطرح مس یگر،د یعالم ارواح مرتب  بداند و از سو یهاها را با آزمونینتط یجهنم
 .یدنما یها معرفبودن آزمونیبر واقع یآموزه را شاهد روشن یندر ا

 نتیط
( ۲۷۸: ۶، ج۱3۷۵ یحةی،ر)ط شةده معرفةی آن از اخص «الطینة» و شده شناخته لغتی «ینط»

بةه سرشةت  ینةت،ط ی(. ساه۲۷۰: ۱3، ج۱۴۱۴منظور، )ابن باشدیم یناز جنس ط یکه واحد
بةر  یةا( و ۴3۷: 3، ج۱۴۰۴فةارس، ابةن ؛۴۵۷: ۷، ج۱۴۰۹ یةدی،)فراه شةودیاطلاق م یرخ

؛ ۲۷۰: ۱3، ج۱۴۱۴منظةور، کةار رفتةه اسةت )ابةنبةه یکردن امةریتلق یحتم یاو  یافتنخاتمه
 یةۀسرشةت اول« نةةیالط» ی،محققان  لغات قرآنة یدساه(. از د3۶۱: ۱۸، ج۱۴۱۴، یدیزب یسینح
و وسةعت کةارکرد  ی(. سسةتردس۱۵۸-۱۵۹: ۷، ج۱3۶۸خوانده شده اسةت )مصةطفوی،  یااش
نسةبت بةه هةر صةورت مصةور از مخلوقةات  ینتاست و ط یاننما یبه خوب یرتعب یناز ا ینتط

 البتةه. آیةدیشةمار مة آن به یشۀ( و ر۲۷۰: ۱3، ج۱۴۱۴منظور، ابن همان؛متقدم و اصل ) ی،اله
مخلةوط )راغة ،  یاکه خاک با آب به سونةه شودیاطلاق م یزمان «ینتط» واژۀ که دانست باید

 ین(. بنةابرا۱۵۸-۱۵۹: ۷، ج۱3۶۸)مصةطفوی،  یةدبه حساب آ یزچیک( شود که ۵33، ۱۴۱۲
از خاک سخن سفتةه شةده  یاز آب و ساه یساه ینت،ط یثاست که در احاد ی ترک ینخاطر ابه

 1وجود ندارد. یانیب یهاسونه ینا یانم یو تعارض
                                                                 

 «الکافر و لمؤمنا نةیط»ها را در باب نقل نیرا احساس کند، هردو ا یتعارض نکهیبدون ا زین =ینی. چنانچه کل1
 که در ادامه خواهد آمد. است دهکر انیب

https://article.tebyan.net/
https://article.tebyan.net/
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 اسةت «یاابةدان ذره یةۀاول ۀو مةاد یةهمایرو خم یسوهر ماد» ینید یاتدر اصطلاح ادب
 ینةتط یةزن یو  و مشارفت به خود بدن ذرّ أ ینۀبه قر یهرچند ساه ؛(۸۶، ۱3۸۸ ی،)افضل

 و مؤمنان جسد و قل  پیدایش منش  ینسجّ  ی  مجهن و علّیین بهشتی   ینتط اما ،اطلاق شده
 :است شده بیان کافران

نةت یغمبةران را از طیکرهةای پیهةا و پد  فرمود: خةدای ۷نیعلی بن الحس
ن را از یکرهةای مةؤمنید و پینت آفریهای مؤمنان را هم از آن طد، و د ین آفرییعل
هةا و هةةم د؛ هةم د یةن آفرینةت سةجیاز طتةر از آن قةرار داد و کةافران را نییپةا

 نةةت )هنگةةام خلقةةت آدم( را ممةةزوج سةةاختین دو طیةةشةةان را آنگةةاه ایکرهایپ
 1(.۲: 3ج، ۱3۶۹ ی،)مصطفو

است که از آن به  داشته یاز وجود خود بدن خاص یادر مرحله یهر انسان یات،براساس روا
شده که به  یهته یو خاکو کوچک از آب  یزر یاربدن بس یند. اشویم یاد« یبدن ذرّ »
و صور  یااش یبلکه تمام یست،مخصوص انسان ن ینتط ینموسوم است. البته ا «ینتط»

 2سنجد.ینم مقاله ینآن در ا ییدارند که شمارش شواهد روا یتیقابل ینچن یماد
گون از ط یرهایتعب  نتیگونا
 ینةةط» یةرنظ شةود؛یم یدهد :معصومان یاتدر روا یسوناسون یبیترک یهابا قال  ینتط

 ،(۱۶۶: ۲، ج۱۴۰۷ ینةةةی،)کل« الجنةةةان»(، ۱۶: ۱، ج۱۴۰۴)صةةةفار، « الجنّةةةة و النّةةةار
 یةینعل»( و 3۰۶، ۱۴۱۰)کوفی،  «یثةو الخب یّبةالط»(، ۱۷۰، ۱3۶3شاذان، )ابن« الخبا »

عمةده مشةهود  یةریسدو جهت ینعناو ینا ی(. در تمام۲: ۲ج، ۱۴۰۷ ینی،)کل «ینو سج
 ی  و پسةت یآلةودس ،بةه جهةنم یگرد یو علوِّ درجه و سروه یپاک ،هشتبه ب یاست که سروه

افراد هردو سروه مطرح  یانم یتو سنخ رنگییکها سخن از نقل یندارند. در ا یشدرکه سرا
ک ،است. افزون بر آن یگریبه د یکهر ینتشدن طیختهاست که مانع از آم شده اسةت  یدت 

رفتةار  شةودیاند که سةب  مةشده یختهآم یگریکدا ب3:یتب اهل یرغ ها،ینتط یکه تمام
                                                                 

َبْززنَِالْحُسَززيْنَِ». 1 َالَلَّه۷ََعَززنَْعَلِززيسِ سَُ َخَلَززقََقُلُززوَ ََقَزز َ :َإِ ْ َاَ َُ بْززوَافَ
َ
َأ ْ َاَ َُ ززمنََقُلُززوبَ يسِ ِ

ززمنََمِززنَْطِينَززةَِعِلس دِيسِ
خَلَززقََالنسَ

َجَعَلََخَلْقََ ينَةَِاَ ِ ْ ََالْمُؤْمِنِينََمِنَْتِلْكََال س َُ ينَُقُلُزوبَ َمِزنَْطِينَزةَِسِزجسِ َخَلَقََالْكُ سَ رَ َذَلِكََاَ ُِ َالْمُؤْمِنِينََمِنَْدُا ُِ بْوَا
َ
أ

يْن ََ ينَ ِ ْ َفَخَلَطََبَمْنََال س َُ بْوَافَ
َ
َأ  (۲ :۲ج، ۱۴۰۷ ،ینیکل« ).اَ
 بحةث نیةا بةه یمبسوط شکل به( ۱۰۲-۴۹، ۱۴۰۲ ون،ی)آرم ینید یباورها و نتیط. در فصل سوم از کتاب 2

 .است شده اشاره
بِيَعَدْوَِالِلَّهَ». 3

َ
بِيَبَصِيرَُقَ َ :َدَخَلْتَُعَلَىَأ

َ
كُْ ۷ََعَنَْأ َُ َلَزوَْتُرِكَزتَْطِينَز َاَ ًَّ كُْ َاَاِ زوَ ََ َطِينَز نَز َاَ ََ َطِينَ ...َفَجَعَلَنَز َاَ

كُْ َبِِ يْنَززةَِ َُ جَززتَْطِينَزز ِْ َلَكِززنَْمُ َاَ ْ َسَززوَاءًّ َُ فْزز
َ
َأ زز َاَ َلَكُنسَ َْ خِززذَ

ُ
بَززوا.َكَمَزز َأ

َ
َأ ْ َذَفْدزز ًّ َُ ذْفَدْزز

َ
َذَلِززكََمَزز َأ ََ عْززوَاكِكُْ َفَلَززوَْ

َ
« أ

َفَحْزنَُشَزيْ  ًَّ»( ۹3 :۱، ج۱3۸۵ ه،یبابوابن) ْ َاَ َُ نَز َلَكُنْز ََ كَمَز َتَزرََ َطِينَ كُْ َيَز َإِبْزرَاهِيُ َعَلَزىََ  لِزهَِ ََ َلَزوَْتَزرََ َطِينَز َاَ
ْ َعَلَىََ َ َُ ََ َلَوَْتَرََ َطِينَ َ...َاَ ََ دَتَيْناَاِ واًّ وُااَالشسَ ََ كُْ َلَْ َيَشْ َِ جَْبِِ ينَ ُْ َلَْ َيَمْ ََ َاَ  (۶۰۸: ۲ج )همان،« . لِ
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مشکل سةازد. البتةه  یآن دو سروه را به صورت عاد یانم ییزاز آنها صادر سردد و تم یمشابه
د شوامر بر آنها روشن  یقتصورت سرفته تا هم حق یاله یهاآزمون یختگی،آم یناز بستر ا

 نماند. یباق یشانبرا یو هم عذر
 نتیط اتیبودن روانمایجبر
همچةون  یسةو بةا صةفاتیکاست که از  یاتیاز مباحث کلان اله یکی یارجبر و اخت ۀللمس

 یگر،د ی( و از سو۱۶۷-۱۵۶، ۱3۸۴ یزدی،)مصباح  خوردیم یوندپ یعد  و حکمت اله
 هةاییسةتمس یدر تمام یهنظر این. سذاردیم یشبه نما یشناساثر خود را در مباحث انسان

و متکلمان  یاله ۀو به فلاسف شودیقلمداد م یزبرانگچالش از مساهل ید،و جد یمقد یفلسف
حةوادث را بةه ذات  ۀسو همیکاز  ینکها یلبه دل ینیندارد. البته متفکران د یاختصاص ینید

 بیننةد،یرا از سةاحت مقدسةش بةه دور مة هةایشتز یگر،د یو از سو دانندیم منتهی یاله
 هستند.  ترییاختلاف نظر جد یدارا

که  یلیاز دلا یکی ،و کلام معتقدند یرتفس یعلما بیشتر کهادعا شده  یزن یگریاز منظر د
بودن متةون ده، متعارضشانسان  یارسرنوشت و اخت ینۀدر زم یاختلافات ینموج  بروز چن

خداونةد  یافعةال یةدسو به توحیکاز  یاله یات(. آ3۷3: ۱، ج۱3۹۲ ی،است )مطهر ینید
سةب   یدوسةانگ ینکند. ا یم ییدرا ت  یآدم یارراده و اختنقش ا یگر،د یاشاره دارد و از سو

بسةته بةه نةو  نگةاه  یةکهر کةهد ینةآ یةدپد یمتعةدد یفکةر یهةاکةه مکتة  اسةتشده 
در انسان ثابةت  یار، اراده و اختیه. بنابر نظر عدلیندنما یررا تفس یاتآ ینشان اشناسانۀیهست

 .قابل اثبات است یرغ یاصل ینچن یهجبر یۀو بنابر نظر
 ینةیدبحةث درون یةکجبةر بةه  یةاو  یاربا اخت ینتط ۀآموز یسخن از سازسار بنابراین،

 یبةاق یةاراخت یبةرا ییجةا کنند،یسفتگو م ینتکه از ط ییهاسزاره یندر ب یاکه آ سرددیبازم
 یاصةل یةهامام یشةۀو اراده در اند یةارطور که اشاره شد، اصل اخت. همانیرخ یااست  مانده

اسةتثنا  یژسیو یناز ا یدنبا یگاهیجا یچفرض که انسان در ه این با ؛است مسلّم و موضوعه
وجةود  یاصةل ینبةا چنة ینةتمربوط به ط یهاسزارش یانکه م یتعارض یشنما یشود. برا

 :کنیمیم یموضو  را بررس ینا یاتاز روا یدارد، برخ
 جاسةتین[ پةس از اسذشةت بةالا در یتفرمود: ]صدر روا ۷ینعلی بن الحس

 جاسةت کةه بةههمین از و شةودمةی یةدهن از کةافر و کةافر از مةؤمن آفرکه مةؤم
 آن از آنچةه بةه مؤمنةان هةایقلة  پةس. رسةدمةی یکیو به کافر ن یمؤمن زشت

 انةد،شةده آفریةده آن از آنچةه بةه کةافران هةایقل  و دارد سرایش اند،شده خلق
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 1.دارند سرایش

 ینةتکةافر را از طبهشةت و  ینةتمةؤمن را از ط یفرمود: خدا ۷امام صادق
را بخواهد، روحش و جسةدش را  یابنده یرخ خدای اسر: فرمود. یدجهنم آفر

 2پاک سرداند.

سلةی از بهشةت سرفةت و سلةی از  خدای که دانینمی مگر! یسانکفرمود: ابن
 3.یختهم آمدوزد، سپس آن دو را به

 ینشآغةاز آفةر نقل کرده است که فرمود: اسر مردم بدانند که ۷زراره از امام باقر
از آنکةه  یشپة اخةتلاف نکننةد. همانةا خةدای یگردیکچگونه بوده، دو تن با 

آی! تا از تو بهشت و اهل طاعت خود  یدسوارا پد یفرمود: آب یافریند،را ب یمخلوق
. یةافرینمرا ب یتمآی! تا از تو دوزد و اهةل معصة یدشور و تلخ پد یو آب یافرینمرا ب

جهت است که مةؤمن کةافر  ینشدند. از ا یختهتا آمسپس به آن دو دستور فرمود 
 مةالش شةدت به را آن و برسرفت ینزم ۀو کافر مؤمن. آنگاه سلی را از صفح یدزا

فرمةود: بةه  یمةینآمدند. سپس بةه اصةحاب در جنبش به مور مانند ناساه به داد،
سلامت به سوی بهشت و به اصحاب شما  فرمود: به سوی دوزد و بةاکی هةم 

 4(.۹: 3ج، ۱3۶۹ ی،طفو)مص ندارم

 یةارمتعا  بدون دادن اخت یاست که خدا ینا رسد،یبه ذهن م یاتروا ینآنچه در بدو امر از ا
نموده و از آنهةا روح و جسةد مؤمنةان و  یارا از بهشت و دوزد مه هاییینتط یو به صورت جبر

تةا مةؤمن از کةافر و  شةده یختةهآم یکةدیگربا  ینتدو ط یناست. از همان ابتدا ا یدهکافران را آفر
ماءهةا  یةنا یةزن یبعةد ۀو بد به هردو اصابت کنةد. در مرحلة یکشود و اعما  ن یدهعکس آفرهب

                                                                 
َبْنَِالْحُسَيْنَِ». 1 َمِنََْقَ َ :۷َعَنَْعَلِيسِ َيَلِوَُالْكَ فِرَُالْمُؤْمِنََاَ ه هُنَ َيُصِيبَُالْمُزؤْمِنَُ...َفَمِنَْهَذَاَيَلِوَُالْمُؤْمِنَُالْكَ فِرََاَ

َ َ يسِ َمِنَْالسسَ َقُلُوُ َالْكَز فِرِينََتََةََاَ َإِلَىَمَ َخُلِقُواَمِنْهَُاَ َإِلَزىَه هُنَ َيُصِيبَُالْكَ فِرَُالْحَسَنَةََفَقُلُوُ َالْمُؤْمِنِينََتَحِنسُ حِزنسُ
 (۲ :۲، ج۱۴۰۷، ینیکل) «.مَ َخُلِقُواَمِنْه

بِيَعَدْوَِالِلَّهَ».2َ
َ
َالَلَّه۷ََعَنَْأ سَُ رَادََخَلَزقََالْمُزَقَز َ :َإِ

َ
َقَز َ َإِذَاَأ َاَ ز رِ َخَلَزقََالْكَز فِرََمِزنَْطِينَزةَِالنسَ زةَِاَ ؤْمِنََمِزنَْطِينَزةَِالْجَنسَ

َجَسَوَُ .َالُلَّهَ اَ هَُاَ َُ بََ َطَيسَ َ(3)هم ُ،َ«َبِعَدْوَُخَيْراًّ
بِززيَعَدْززوَِالِلَّهَ».3َ

َ
َالَلَّهََ...َ:قَزز َ ۷ََعَززنَْأ سَُ

َ
َأ َُ كَيْسَزز  َمَزز َعَلِمْززتََيَزز َابْززنََ

َ
ََأ زز رِ َمِززنََالنسَ َطِينَززةًّ ززةَِاَ َمِززنََالْجَنسَ خَززذََطِينَززةًّ

َ
أ

مَ َجَمِيع . َُ َ(۴)هم ُ،ََ«فَخَلََ 
بِيَجَعَْ رَُ».4َ

َ
َالَلَّه۷ََعَنَْأ سَُ َإِ ُِ لَفََاثْنَ  ََ وَاءَُالْخَلْقَِمَ َاخْ َِ كَيْفََابْ َيَخْلُزقََالْخَلْزقََقَز َ ََقَ َ :َلَوَْعَلَِ َالنسَ سَُ ُْ

َ
قَدْلََأ

َ ََكُنَْمَ ءًّ يَثُز سَ َِ هْلََمَعْصِزيَ
َ
َأ خْلُقَْمِنْكََفَ رِيَاَ

َ
َأ جَ ج ًّ

ُ
َأ كُنَْمِلْح ًّ َ يَاَ َِ هْلََطَ عَ

َ
َأ يَاَ َِ خْلُقَْمِنْكََجَنسَ

َ
َأ مَرَهُمَز َعَذْب ًّ

َ
َأ

َ
َ
َمِنَْأ خَذََطِين ًّ

َ
َأ َالْكَ فِرَُالْمُؤْمِنََثُ سَ َيَلِوَُالْمُؤْمِنَُالْكَ فِرََاَ جَ َفَمِنَْذَلِكََصَ رَ َْ ََ ذَاَفَ مْ ِِ َفَز

َشَوِيواًّ رْضَِفَعَرَكَهَُعَرْك ًّ
َ
دِيِ َالْْ

زمَ ِ َإِلَزىَال ِ صْزحَ ِ َالشس
َ
َقَز َ َلِْ زةَِبِسَزَ مَُاَ صْحَ ِ َالْيَمِزينَِإِلَزىَالْجَنسَ

َ
َفَقَ َ َلِْ َُ و َيَوِبسُ ِ رس

كَ لذسَ بَز لِي...هُْ َ
ُ
َأ ََ َ َاَ ز رِ َ.«َنسَ

َ(۶َ:۲،َج۱۴۰۷،َىنيكل)
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شده و بعد از آن به دو سروه راسةت  یختهآم یناز زم یبا آب و خاک یو جهنم یبهشت ی  (هاینت)ط
اسةت؛ بةه شةان رهنمةون کةرده یشده است. سپس هردو سروه را به خاستگاه اصل یمو چپ تقس

 هانةد. علامةشةده یتجهةنم هةدا یبةه سةو هةایبهشةت و چپة یبةه سةو هایکه راست یصورت
جبةر،  ۀالمةؤمن و الکةافر، عةلاوه بةر شةبه ینةاخبار باب ط یثی  فقه الحد یابیدر ارز =ییطباطبا
 :نویسدیم یکافکتاب  یهمخالفت با کتاب، در حاش یرادا ۀدربار

 طینةت از را اشةقیا و علیین بهشتی   ینتا از طعدا رس   متعا  خدای ینکهخبار در اا
 شةقاوت   و خوشةبختی حکةم بةه کةس هر و اندمستفیض آفرید، سجین جهنمی  
بةه مخالفةت بةا کتةاب  اولاً  ،انةدخبار اشکا  کردها ین. بر اسرددیمباز طینتش،

متعا  فرمود: "او  یآمدن جبر باطل. اما بحث او  پس خدابه لازم یاً )قرآن( و ثان
" و فرمود "و خلقت انسان را از خاک آفرید( یناست که شما را از خاک )ط یکس

( خلق شده است. سةپس ینکه انسان از خاک )ط دهدیم یجهشرو  کرد" پس نت
 یچ" و فرمةود: "هةکنةدیاسةت کةه بةه آن رو مة یاقبله یهر کس یفرمود: "و برا

 ثبةت کتةاب در اینکةه مگةر کندنمی اصابت شما خود در نه و زمین در مصیبتی
 یتیو نها یتانسان غا یکه برا دهدیم یجه" پس نتکنیم ایجاد آنکه از پیش است،

کننده است. خداوند یرآن متوجه و س یاز سعادت و شقاوت وجود دارد که به سو
 و شده هدایت سروهی و سردیدبازمی کردید، آغاز که( یتفرمود: به همان )وضع

کةه  دهدیم یجه( پس نت3۰-۲۹اعراف/) شودمی محقق آنها بر سمراهی سروهی
است کةه در آغةاز  یتیهمان وضع رسد،یکه انسان به آن م یآن سعادت و شقاوت

 ایةن پةس بةود( ینکه آغاز خلقتش خاک )طیبر آن بوده است. درحال ینششآفر
 بةه شقی آخر   و بهشت به سعید آخر   و است شقاوت یا و سعادت طینت یا طینت
 (.3-۲: ۲ج ،۰۷۱۴، ینی... )کلاست جهنم

 ۀنمةوده و از شةبه یةهآغةاز و انجةام را توج ینخود ا یمعرفت یدر ادامه با استفاده از مبان یشانا
کةه در  یسوم و چهةارم یدساهذکر است که د یانپاسخ داده است. شا یزن یثاحاد ینا بودنیجبر

 . سرددیقلمداد م یشانا یفکر یمبنا ینقد و بررس شود،یمطرح م یعنوان بعد

گون دربار یهادگاهید  نتیط یهاتیروابودن نمایجبر ۀگونا
کةردن غبةار برطةرف یاز بزرسان برا یککه هر یملازم است بدان ،شبهه یناز ورود به پاسخ ا پیش

 هةاییةدساهد =یمجلسة علامةه. در کلمةات انةدکرده بیان را یهاتیتوج ،اخبار ینا ۀجبر از چهر
 ده است:شدر قال  پنج مسلک عمده اراهه  که شده مطرحاخبار  ینا ۀدربار یسوناسون

و علةم آن را بةه  هسةتند معةزو  اخبةار این یقتکه از درک حق معتقدند یان( اخبارالف
 . دهندیارجا  م :اهمه
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 . شوندیم حمل یهموافقت با عامه و مذه  اشاعره بر تق یلبه دل یاتروا ین( اب
 سونةهآن را آنهةا یةاسةت کةه سوا یةناست و منظةور ا یاز علم اله یهکنا یثاحاد ین( اج

 است.  یدهآفر
 . شودیافراد بشر بازسردانده م یتاز اختلاف استعداد و قابل یهاخبار به کنا ین( اد
 ،آنهةا را سرفةت یمةانو پ کةرد مکلةف( چون خدای تعالی ابتةدا ارواح را در عةالم ذر ه

براسةاس  ینةتو اختلاف طو شر را انتخاب کردند  یرخودشان در آن زمان، خ یارپس به اخت
، ۱۴۰۴ ی،سةت )مجلسةین ینجةادر ا یخود انتخاب کردند، است پس فساد یارآنچه با اخت

 (.۱۵: ۷ج

 یکه تمام یستن امعن ینبه ا یانبه اخبار آندانست که انتساب  یداو ، با یدساهمورد د در
در شرح  یان،بارمؤسس اخ ی،استرآباد ینبلکه محمدام ؛اندنموده یادعا پافشار ینآنها بر ا

 نوشته است: یاتدست از روا ینا

 یةاتکردنةد، و از روا یةدامثل مورچه تعلةق پ یارواح در آن روز به جسد کوچک
بار در عةالم مجةرد صةرف و یک ؛او  دوبار واقع شد یف  که تکل شودیم یدهفهم

د عاجز بةود، از مجر جوهر درک از مردم یشتردر عالم ذر. و چون ذهن ب یگربار د
 کةه بةود ایةن مقصةود. کردنةد تعبیةر سةایه به مردم یدنفهم یم مجردات براعال

 مجةرد یهطور که سةاهمان هستند، جسمانی کثافت از مجرد عالم این موجودات
 تعبیةر ایةن. محسةوس کثیةف اشیای مانند نه هست چیزی سایه پس است آن از

خةدا انةد: متعا  است که فرمةوده یدر معرفت خدا :یتب اهل فرمایش نظیر
 (.۱۷۷، ۱۴3۰ ی،)استرآباد است ممکن یایخلاف اشرب یلیش

 یانفوق، اخبار یدارد و برخلاف ادعا یتاخبار حکا یناز فهم و درک ا یسینوشرح ینا
 یشاندر ادامه روشن خواهد شد که نظر ا 1.کندمی معرفی یو سطوح مختلف هایهلا یرا دارا

 اخبار متهم است.  ینو خروج از ظاهر ا ییسرایلسوم و چهارم به ت و یدساهمانند د یزن
 یشةاهد توانینم یقین،فر یهاآموزه یانسفت که از اشتراک م یدبا یزدوم ن یدساهد ۀدربار

را از  یةدساهد یةنا یمجلسة علامةهکةه  رسدینظر موپا کرد. بهدست اییهبر مراعات امر تق
ه دو کةاسةت؛ چنةانبرداشةت نمةوده  =یطوس یخو ش =یمرتض یدس یرنظ یبزرسان یمبان

 یف)شر یدنموده است. در آثار س یافتدر یلاز مجمو  سخنان اهل ت و یزرا ن یبعد یدساهد
از نسةبت   ییاهةه( اشةار۲۹: ۵، ج۱۴3۱ ی،)طوس یخ( و ش۲۱-۲۰: ۱، ج۱۹۹۸مرتضی، 

تعامةل بةا اخبةار،  ۀنحو یناز ا یکه مجلس شودیباب به عامه مشاهده م ینا یاتروا یبرخ
                                                                 

 .ستده اش انیب انی( مرات  اخبار۱3۸-۱۱۵، ۱۴۰۱ ون،ی)آرم ،قرآن ریتفس و انیاخبار کتاب از. در فصل سوم 1
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 اماآنها مطرح نموده است.  بودناییهرا دا  بر موافقت با عامه و اشاعره و تق یقلمست یدساهد
بةه  :یةتب آموزه در سخنان اهةل ینورود به ا یرۀکه دا دانست باید شد، بیانکه  یبا مطالب

 بتوان از کنار آن عبور کرد. یاحتمال ینکه با چن یستمحدود ن یااندازه
برآورد شةده  آمیزیهکنا یریموضو  تعاب ینا یهاسزارش ، مجمو چهارم و سوم یدساهدر د
 ی( و به معنا3۶3، ۱3۸۶ ی،؛ هاشم۱۶۲ تا،یب ی،آن اراده )تفتازان یقیحق یمعنا ۀکه لازم

 یقةیحق یمعنةا لزومةاً  - برخلاف مجةاز - یهبرده شده است. هرچند در کنا یلت و یگرید
الفاظ اسةت.  ینا یظاهر یر از معناعبو یدساه،هردو د ایندشک بر بدون ولی یست،مغفو  ن

را اشاره  هاآن ۀچهارم، لازم یدساهدانسته و د یرا اشاره به علم اله یرتعاب ینا ۀسوم لازم یدساهد
دو  یةنا سرایانةۀیةلت و اینةدنموده اسةت. بر یابیافراد بشر ارز یتبه اختلاف استعداد و قابل

ادعا  ینسخنان محدثان ا یانماست که جستجو در  یواحد یآبشخور فکر ی، مقتضیدساهد
سةخنان  یلاهرا از لابة یةدساهدو د یةنا یةزن یکةه مجلسة رسةدی. به نظر مةکندیرا ثابت م

هدف ما را در نقةد  اوسخنان  یحتشر ین،به دست آورده است. بنابرا 1ملاصدرا و شاسردانش
 :کندیم ینت م یدساهدو د ینا یو بررس

 کننةد،یاز مشةکات نبةوت اقتبةاس مةاهل معرفت و شهود که انوار حکمةت را 
 از قبةل نشةلاتی و است وجود این از بعد وجودی نشلات انسان برای که دانندمی
از  یمتعا  در اشاره به بعض یاست. خدا یگریکدام همانند دهر است وجود این

)و خلةق را متةذکر سةاز(  آور یةادرسو  ما( به  ی: "و )افرمایدیمقامات سابق م
آنها را برسرفت و آنها را بةر خةود  یۀتو از پشت فرزندان آدم ذر یکه خدا یهنگام

ارواح  یعنةی... ."  یهمةه سفتنةد بلة یسةتم؟سواه ساخت که من پروردسار شةما ن
 افةراد بةه تفصیلی عقلی مقام ینسرفت و ا یآدم را از پشتان پدران به نحو عقلیبن

 ثابت عقلی بسی  کلش به الهی علم در آنها اعیان وجود اینکه از بعد است مردم
 با تو آدم ای یم: "و سفتفرمود دیگری مقام به اشاره در مقام، دو این از بعد و است

 هةیچ بةی بخواهیةد که نعمت هر از آنجا در و سزین جای بهشت در خود جفت
. پةس اسةت دنیةایی نشةلات بةر سةابق نیز نشله ین..." اشوید برخوردار زحمتی

[ یةاییوجود ]دن ینسابق بر ا ییهاور و شکلانسان ط یکه ثابت شد برا یهنگام
 حةا  دارد؛ وجةود نیةز اینهةا بةه دوباره بازسشت او برای که شودمی ثابت است،

                                                                 
 ضیفةک: )نةاشةاره نمةوده اسةت  دساهیةبةه هةردو د نةیدر خلا  شرح اخبار مختلف باب الط یکاشان ضی. ف1

بةه  لیةتما زیةن یمعتزلة دیالحدیبزرسان در سخنان ابن اب نیاز ا شیالبته پ (.۵۴-۲۵ :۴، ج۱۴۰۶، یکاشان
، ۱۴۰۴الحدیةد، ک: ابةن أبةي)ن ستین شانیا دساهیاشاره به د یکه منظور مجلس شودیم دهیچهارم د ساهدید

 .(۱۸-۲۰: ۱3ج
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 اسةةت حةبس هةازنةدان از بعضةی در کةةه باشةد بةدبخت یةا باشةد خوشةبخت
 (.۱۸۵، ۱3۶۰صدرا، ملا)

مةوده کةه دو مقةام ن یینرا تب یاسه مقام از نشلات قبل و بعد از دن هاعبارت یندر ا یشانا
تنهةا  ی،مثال ۀقرار داده و به نشل یاله یلیتفص یو علم عقل یعقل ی علم بس ۀنخست را نشل

از  یةهالست را کنا یۀآ شود،یطور که مشاهده ماشاره نموده است. همان یگربه عنوان مقام د
چهةارم  یةدساهسوم است. به د یدساهذرات دانسته که همان د ینبه ا یاله یلیتفص یعلم عقل

 یةانگربازسردانةده و آنهةا را نما یمثةال ۀنشةل یةکرا بةه  ینتکه اخبار ط یگرید یدر جا یزن
 نموده است: یحافراد دانسته، تصر هاییتاختلاف استعداد و قابل

 ایةن شةده خلةق عنصةری بةدن ایةن از قبةل که ینتیط ۀو اما اجما  سخن دربار
 در کةه اسةت اسةطهو صةوری بةرزد عةالم طبیعةت، و عقةل عالم ینست که با

 قةاهم بةه یمقةدار یهةاان اسةت و آنهةا صةورتیم شةقجهن و سعیدان بهشت آن
 و باشةةند داشةةته انفعةةالی و حرکةةت و اسةةتعداد و مةةاده ینکةةهانةةد بةةدون اذات

حاصل شةده  یاست که از جهات فاعل یعیطبغیر نفسانی ادراکی وجود وجودشان
 ایةن کةه بةدان. ... باشةند تهداشة اختیار در را ماده مشارکت و یتوضع ینکهبدون ا
 اسةت متفةاوت نیةز آنهةا علةوی عقلةی وجود حس  به مردم افراد در مثالی طینت

 (.۱۵۴: ۴، ج۱3۸3 همو،)
هةر فةرد  یکه برا یراتیرا در کنار هم مطرح نموده و تقد یدساهدو د یگریدر شرح خبر د یشانا

سونةاسون  یهةا و اسةتعدادهااختلاف سرشت یدر نظر سرفته شده را مقتض یسابق اله یدر قضا
و  یعقلة یةلمحققةان بةر ت و ینکه اصرار ا یستن ی(. شک۲۷۰نموده است )همان،  یافراد معرف

 یقةتحق ینمقامات به ا یناست که شارحان ا یهحکمت متعال یبر مبان یدعبارات، ت ک ینا یمثال
 یةنا ینقةد و بررسة فرصت ورود بةه  مقاله ین(. در ا۴۱۵، ۱3۷۲ ی،آمل یاند )جواداشاره داشته

ورود بةه  ی،مکتة  فکةر یةنا یاصل ی که آس کنیمیم یدنکته ت ک ینتنها بر ا ولی نیست؛ یمبان
 (.۵۲-۲3، ص۱3۸۶ ی،است )افضل یذات اله ۀممنوع ۀدر منطق یهتشب ۀورط

 یم،قرار دهة هاعبارت ینفرض فهم ایشرا پ یخاص یمبان ینکهدر مباحث سذشته بدون ا
در مواجهةه بةا اخبةار  یکةردنةو  رو یةنبه ا ییبه شکل بنا یثی،عد فقه الحدبا استفاده از قوا

 یةاتروا یةنا یظةاهر یکه درصدد حفةظ معنةا یتنها نظر ی ترتین. بدیمپاسخ داد ینتط
 هةایینةتاست که آزمون برآمده از ارواح را منش  اختلاف ط پنجم یدساهباشد، دیمتعدد م

را به شةکل  =یمجلس یدساهد ینا یه،نظر ینبه ا. در پاسخ کندمی یمعرف یو جهنم یبهشت
 .افزاییمیرا بر آن م یگرید یایو زوا کنیمیم یبازخوان یلیتفص
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گون به شبه یهاپاسخ  جبر ۀلمسئ با نتیط یسازگارنا ۀگونا

 هانتیط انینقش ارواح در وجود اختلاف م
از عةوالم ذر  شیپة یهةابةه آزمةون هاینتست که تفاوت طا ینا یه،نظر ینپاسخ به ا یناول

 یبوده است. مجلس ینتاز انوا  ط یکو تصاح  هر یازتآنها سب  ح یجو نتا سرددبازمی
کةه  یانیبا ب یشان. اکندیممانعت م ینتط یاتشبهه به روا یناز توجه ا یدساه،د ینبراساس ا

ک یدساهد ین، ااستجابر آورده  یتروا یلدر ذ  :نمایدمی یدرا ت 
َا ) یفهشر یۀآ ینا ۀکه دربار یدمشن ۷باقر ماما از که سویدیجابر م تَقا م َِ اس  ن  لَ

َ
اَ أ

رِ  م   يقَةِ اَلَى الط َ قَيناهم رَس  از  یةزیکةه در او چ یهر کس یعنی: فرمودیم (غَلدَقا    اء   َْ
 یدر اصل نزد اظلّه زمان یتبر ولا یعنی «یقةالطر یعل»بود!  یجار یطانشرک ش

م  َْ )را سرفت!  آدمیبن یثاقکه خدا م لقَيناهم مةا آنهةا را در آب  یعنةی (غَلدَقا    لاء   رَس 
 1.دادیمیفرات قرار م یسوارا

چةون  یعنی ،«بود یجار یطاناز شرک ش یزیکه در او چ یهر کس»امام  یشمنظور از فرما
و در  یتنةدمنکةران ولا ینهةاپةس مةراد از ا کند،می دلالتنشدن استقامت بر محقق« لو»لفظ 

رواح بةه اآنها اسر در عةالم ظةلا  و  کهست ا ینا یهکه مراد از آ یدبگو خواهدیم یتروا یجهنت
کةه از آب سةوارا سرفتةه شةده  شدیقرار داده م یشان در اجسادبودند، ارواح کرده اقرار یتولا

 2است. یثاقاو  در عالم ارواح در زمان م یفهمان تکل ینتبود. پس منش  اختلاف ط

ارواح بةا اراده و انتخةاب  کةه اسةت آن ،شةبهه ینابر اها در براز پاسخ یکیوجود  ینبا ا
انةد. شةده ینو در زمة ینو سةج یةیندر عل هةاییینةتط ینچن یازتخود سب  کس  و ح

َا)ِ ده اسةت.شة یحارواح بر ابدان تصةر ینشبر تقدم آفر یاریبس ییه در شواهد رواکچنان سَُ
اَاحََ َْ

َ
ََقَدْلَََالَلَّهَخَلَقََالْْ ُِ بْوَا

َ
لََْالْْ

َ
ابةدان،  ۀواژ ینةۀاز اطلاق و عموم  لفظ ارواح بةه قر 3(عَ مََُىَ َبِأ

                                                                 
بَز َجَعَْ زرَُ».1َ

َ
يقَزة۷ََِعَنَْجَ بِرَُقَ َ َسَزمِعْتَُأ رِ ق مُواَعَلَزىَال سَ ََ َلَزوَِاسْز ُْ

َ
َأ يَزةَِاَ َْ َ - يَقُزوُ َفِزيَهَزذِِ َا سْزقَيْن هُْ َمز ءًّ

َ
لَْ يَزةَِيَعْنِزيَمَزنَْجَزرََِفِيزهَِشَزيََْغَزوَق ًَّ ََ يقَزةَِيَعْنِزيَعَلَزىَالْوَ رِ ،َعَلَزىَال سَ ُِ زيَْ  

َمِزنَْشِزرِْ َالشسَ صْزلَِعِنْززوََ - ء 
َ
فِزيَالْْ َغَززوَق ًَّ سْزززقَيْنَ هُْ َمَززز ءًّ

َ
ززةَِآدَمَ،َأ يسَ ِ سَ ززز َََّذُ َُ خَززذََالُلَّهَمِي

َ
ززةَِِ زززينََأ

ظِلسَ
َ
ْ َفِزز - الْْ َُ ََ ززز

ظَلسَ
َ
ززعْنَ َأ َْ ززز َاَ َلَكِنسَ َِ يَمَززز ءَِالُْ زززرَا

َ(۲َ:3۹۱،َج۱۴۰۴،َىقم)َ«الْعَذِْ .
ك فزتَل  زةَلزوَدالزةَعلزىَعزومَتحقزقَاَسزَق مةَفز لمرادَبَز َمزنَجزرَِفزيَ ۷ََقوله».2َ يعنيَمنَجرَِأيَلمز َ

َ كزز فواَأقززرااَفززيَعزز ل َالضزز  َا شززر َالشززي  َُمززنَالمنكززرينَللوَيززةَاَ  صززلَالخدززرَأَُالمززرادَب َيززةَأفَزز َلززوَ
لوَيززةَلجعلنزز َأَاا َزز َفززيَأجسزز دَمخلوقززةَمززنَالمزز ءَالعززذ َفمنشززأَاخززَ  َال ينززةَهززوَالَكليززفَالَْااحَب 

َ(۵َ:۲3۴،َج۱۴۰3،َىمجلس«َ)الْا َفيَع ل َالَْااحَعنوَالميُ َّ.
أنه عرف مةا رأی فةي المیثةاق و  ۷في أمیرالمؤمنین» ۱۵باب  ،۸۹-۸۶، ص۱، جالدرجاتبصائر. در کتاب 3

َ» پةنجم ثیمذکور را داراست و تنها در حد ۀآن همان جمل ثیهفت حد ،باب نیا ثیاز هشت حد «غیره سَُ إِ
لَْ يَْعَز م

َ
َبِأ ُِ بْوَا

َ
اَاحََخُلِقَتَْقَدْلََالْْ َْ

َ
   ثیةاحاددر ، ۱۷باب  ،3۵۵ص، ۱کتاب ج نیذکر شده است. در هم «الْْ
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 .شودیاستنتاج م یزابدان( ن یرمایۀ)خم ینتنسبت به ط یتوضع ینا یتشمو  و عموم

 آنها انیم زیدر تما نتیبودن طینقش ماد
 ورنةگ، طعةم  یةلاز قب هاینتط یانم یعیبه تفاوت و اختلاف طب باید ینتاخبار ط یاندر م

موجة   یمةاد یاقتضةا یةنتوجةه کةرد. ا یزن آوردیم یدپد یاریکه انوا  و اقسام بس جنس
مؤمنان و کةافران  ینتو وقار در ط یتند یرنظ هایژسیاز و یبرخ یعیشود که به شکل طبیم
عد ماد یکه دارا یآزمودن هر موجود . اساساً یدآ یدپد یزن را  یاست، اقتضةاهات متفةاوت یب 

ها به ینتاز ط یکهنگام ورود هر آورد. مثلاً یم یدعرض او پدهم موجودات یگرنسبت به د
 اختیار باد که یابیظهور و بروز م یمتفاوت یاستعدادها ی،درون یتبسته به عزم و جد ،آتش

 یهاآزمون یبرقرار یبرا یاختلافات ینچن یگریدر نقل د یگر،د یندارد. از سو یمنافات یچه
 دانسته شده است: یضرور یا،دن ینهم یرنظ رعوالم ذ

 یةۀچةون ذر فرمود: همانا خةدای ۷باقر امام شنیدم: سفت سجستانی ی حب
خةود و نبةوت هةر  یةترا از پشتش خارج ساخت، تا از آنهةا بةرای ربوب ۷آدم

سرفةت،  یمةانپ یااو از انب یغمبریپ ۀکسی که دربار یننخست یرد،س یمانپ یغمبریپ
فرمةود: نگةاه کةن کةه چةه  ۷به آدم بود، سپس خدای ۹عدواللَّهمحمد بن 

کةه آسةمان را پةر  یستخود که چون موران بودند، نگر یۀبه ذر ۷آدم ینی؟بمی
 فرمودی؟ خلق چه برای را اینها! دارم؟ یادیز یۀاند. سفت: پروردسارا! چه ذرکرده

فرمةود: تةا مةرا عبةادت کننةد و  سرفتنشان چه منظور داری؟ خدایپیمان از و
کننةد.  یةرویآوردنةد و از آنهةا پ یمانا یغمبرانمد و به پمن نسازن یکرا شر یزیچ

 یگةرتةر از بعضةی درا بةزر  ینهةاعرض کرد: پروردسارا! چرا بعضةی از ا ۷آدم
 نورنةد؟بةی برخةی و کةم، نةور برخةی و دارند زیادی نور برخی چرا و بینم؟می

 1.کنم امتحانشان حالات تمام در تا یدمسونه آفرینرا ا یشانفرمود: ا خدای

                                                                                                                                          
و  3۰۷ح ،۲3۰-۲۲۸، صیتفسير فررات الور فعبارت نقل شده است. در  نیا زیهفتم و نهم آن ن ،دوم  

، دلاهةةل الإمامةةة؛ 3۰۲، صالإختصررا  ؛۴3۸، ص۱، جیالورراف؛ ۲۴۹، ص۲، جیتفسررير الايا رر؛ 3۰۸
  وجود دارد. یاسزاره نیچن زین ۲۰۸، صغرر الأخبار؛ ۵۱۶و  ۴۰۹ ،۴۰۸، صالبصائرمختصر؛ ۴۸۵ص

بَزز َجَعَْ ززرَُ». 1
َ
َالَلَّه۷ََسَززمِعْتَُأ سَُ ََِيَقُززوُ َإِ سَ خْززرَجََذُ

َ
زز َأ ززةََآدَمََلَمسَ ۷ََيسَ ززةَِلَززهَُاَ بُوبِمسَ زز َََّبِ لرسُ َُ ُ َالْمِي َِ خُززذََعَلَززيْ

ْ
ززرِِ َلِيَأ َْ مِززنَْظَ

وَُبْنَُعَدْوَِالِلَّهَ تِهَِمُحَمسَ َُ َََّبِنُدُوسَ ُ َالْمِي َِ خَذََلَهَُعَلَيْ
َ
َ َمَنَْأ اسَ

َ
َأ َُ َفَكَ  َفَدِيسُ ِ

َلِكُلس َِ دُوسَ َقَز َ َالُلَّهََ ۹بِ لنسُ دَمََافُْ زَثُز سَ رَْمَز ََِ
مَ ءََقَ َ َآدَمَُ ۷ذَاَتَرََِقَ َ َفَنََ رََآدَمَُ َقَوَْمَلَُ واَالسسَ َهُْ َذَرس  هَِاَ َِ يسَ ِ سَ ْ ۷ََإِلَىَذُ َُ ََ مْزرَُمَز َخَلَقْز

َ
َلِْ يَاَ َِ يسَ ِ سَ كْثَرََذُ

َ
َمَ َأ يَ َرَ سِ

ْ َقَز َ َالُلَّهَ َِ ز َََّعَلَزيْ َُ خْذَِ َالْمِي
َ
ْ َبِأ َُ يوَُمِنْ ْ َيَعْدُزوُافَََفَمَ َتُرِ َُ دِعُزوفَ سََ َيَ َبِرُسُزلِيَاَ َُ َيُؤْمِنُزو َاَ َبِزيَشَزيْ  ًّ َُ نِيَََيُشْزرِكُو

َقَل۷ََِقَزز َ َآدَمَُ ْ َلَززهَُفُززور  َُ َبَعْضَزز َاَ كَثِيززر  َ ْ َلَززهَُفُززور  َُ َبَعْضَزز عَْ ززَ َمِززنَْبَعْززرَُاَ
َ
َأ ِ رس

رََِبَعْززرََالززذسَ
َ
َفَمَزز َلِززيَأ َيَزز َرَ سِ َاَ يززل 

َفَقَ  َلَهَُفُور  َِ ْ َلَيْ َُ ْ ...ََ َالُلَّهَبَعْضَ َِ ََ  َتِ ِ
كُلس بْلُوَهُْ َفِيَ

َ
ْ َلِْ َُ َُ  (۱۰-۹: ۲، ج۱۴۰۷ ،ینیکل) «.َكَذَلِكََخَلَقْ
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 یةادبودن  بودن و کم و زها در بزر  و کوچکذره یاناختلافات م یت،بخش از روا یندر ا
 ۀده اسةت. در ادامةشة یةانحالاتشةان ب یآنها در تمةام یش  آزما یبرا یایهمانورشان، دست

بةود، اخةتلاف و حسةادت و  یکسةانآنهةا  یعتکه اسر سرشت و طب یدپرس ۷آدم یث،حد
 یشتریب یلمتعا  دوباره با تفص یدر پاسخ خدا داد؟یرد نمآنها  یانم یزیچیچبغض در ه

ک یةانم یعةیطب ی  اختلافات مةاد ینو حکمت وجود چن یشبر همان سنت آزما  یةدآنهةا ت 
و  یسةنت حتمة یبرسزار یبرا ییتنها اقتضا هاینتط یتفاوت ماد اینکه یجهنموده است. نت

 نگذارد. یباق یاراخت یبرا ییجا نکهینه ا کندیفراهم م 1یابتلا و آزمون اله ییرناپذیرتغ
 یةانسةرّ اخةتلاط م یةاناخبةار بعةد از ب یةندر ا هاینتشدن طیختهدر بحث آم کهچنان

بةه  ینةتاعمةا  هةر ط یتمةام ی،حکمت و عدالت الهة یبنابر اقتضا است،آمده  هاینتط
 یةراخبةار ز یةنا یرشپةذ ۀ(. لازمة3۵۰: ۲ج ،۱۴۰3 ی،د )طبرسةسةردیصاح  آن بةازم

در حوادث سذشته انجةام  ینتکه هر ط یاریبلکه بعد از اخت یست،ن یارن اصل اختشتپاسذا
او فراهم شده که متعلق بةه خةود اوسةت.  یبرا یبروز رفتار خاص یبرا یداده، استعداد ماد

 ییةرتغ یرا بةرا یگةریفرصت د ها،ینتط یختگیبعد از آم ییو اقتضا یامکان استعداد ینا
 د.کرخواهد  دیجادر سرنوشت آنها ا یاراد

 نتیدر اخبار ط ارینقش آشکار اخت
 یرشدر اصةل پةذ یموجةود مختةار یچهة شود،یم یانب یطور که در مباحث اعتقادهمان

 یةاربةه اخت شانیاراده، ش ن وجود یموجودات  دارا ۀبلکه هم یست،ن یاراخت یدارا یار،اخت
از آغةاز  این،ابروجةود نخواهةد داشةت. بنة یموجود ینچن صورتدرغیراین ؛است وابسته

ساهانةه  یآنهةا بةه برخةوردار یکما  وجود ی،موجودات نور ینشآفر از قةدرت انتخةاب آ
دشةةوار آنةةان در عةةوالم  یهةةااز آزمةةون یبرخةة یشةةین،پ یندارد کةةه در عنةةاو یبسةةتگ

شةرکت  یبعةد یدر آزمةون همگةان یةزن آنهاخود  ینکهجال  ا 2اشاره شد. شانیاختصاص
اثبةات شةده و بعةد از آن، آزمةون  شةانیکننةدسان برتةرشرکت ۀمه یاند و براداشته یفعال

 ه است: شدآنها برسزار  ی  و سرپرست یتاز ولا یگراند یبرا یگرید
 آفریةد را طینةت دو آن یند،فریارا ب ۷که اراده کرد که آدم یزمان یتبارک و تعال یخدا

 یةدهآفر ذن مةناسفةت: بةه  یمةیندو سروه را از هم جدا کرد پس به اصحاب هر سپس
                                                                 

 .۴۸/اهده؛ م۷/هود؛ ۲؛ نک: عنکبوت/برد نام یاله سنت نیا بر دا  توانیم را یاریبس اتی. آ1
 ی،بنةدس نیةا بةه مختارانةه امةر وبةد از آنان که است یاله یبندس آزمون در یابیکام ،خلقت ۀفلسف نیتر. مهم2

 اسةت هاشةاره شةد ثیةاحاد نیةاز ا برخیبه  انوار عالم مباحث در که اندبوده مشغو  یاله سیتقد و حیتسب
 .(3۶-3۲، ۱3۹۶ ون،یو آرم یک: افضل)ن
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ذن مةن او به اهةل شةما  سفةت: بةه  یدندجنبیمشده و  یدهآفر ذر منزلۀ به پس شوید
آنةان آتةش  ی. سةپس بةرایدنةدجنبیمة شةده و یةدهآفر ذر منزلةۀ به پس شوید یدهآفر

 شةد، داخلةش کةه کسةی اولین پس یدذن من داخل شوابرافروخته شد پس سفت: به 
 1آنها بودند. یروانو پ یااوصو به تبعش رسولان اولواالعزم و  ۹دمحم

 فرمودند:  ۷امام صادق
 ی؟سةبقت سرفتة ۷از فرزندان آدم یزیسؤا  شد که به چه چ ۹از رسو  خدا

 که درستی به. کردم اقرار یمت خدایبودم که به ربوب یکس ینفرمود: همانا من اول
 مةن آیةا کةه داد قةرار سةواه خودشةان بةر را آنهةا و سرفةت را پیةامبران میثاق خدا

 2.دادم پاسخ که بودم کسی اولین من پس چرا: سفتند نیستم؟ پروردسارتان

سفتنةد کةه بةه چةه  ۹اللَّهَبه رسو  یشاز قر یکه بعض است شده نقل ۷از امام صادق
آنهةا  ۀدهنةدیةانآنهةا و پا ینکه ]بةه عنةوان[ آخةریدرحال ی،سرفت یشیپ یاانب ۀاز هم یزیچ

 ینآوردم و اولة یمةانبودم که بةه پروردسةارم ا یکس ینپس فرمود: من اول ی؟شد یختهبرانگ
سرفت، پاسخ دادم. و آنها را بر خودشان سواه قرار  یمانپ یاکه خدا از انب یبودم در زمان یکس

سفتم و از آنها به اقةرار  یبودم که بل یامبریپ ینمن پروردسارتان نبودم؟ پس من اول یاداد که آ
 3سبقت سرفتم. یبه خدا

 یةنسةاه خةود را از شةرکت در ایچهة ۹یامبرپ است، شده بیان فوق باراخ در آنچه بنابر
 ۀحضور داشةته اسةت. البتةه دربةار یآنها به صورت جد یو در تمام یدهند اها مستثنآزمون

 ییهةاممکن است اشکا  شود کةه هرچنةد در عةالم  انةوار از آنهةا آزمةون یمخلوقات نور
انةد و از را در آنجا مشةاهده نمةوده یبزرس یهاو نشانه یاتدر عوض آ اما است،سرفته شده 

 سفت: یدجهت با ینبرخوردارند؟ در ا یگراننسبت به د یبهتر یآمادس
                                                                 

زز».1َ ََ ينَ ِ َيَخْلُزززقََآدَمََخَلَززقََتِلْزززكََال س ُْ
َ
رَادََأ

َ
زز َأ َتَعَززز لَىَلَمسَ َالَلَّهَتَدَزز رََ َاَ سَُ صْزززحَ ِ َإِ

َ
يْنَِفَقَزز َ َلِْ ََ مزز َفِزززرْقَ َُ قَ َفَرسَ يْنَِثُززز سَ

كُوفُززواَخَلَْ ززمَ ِ َ ِ هْززلَِالشس
َ
َقَزز َ َلِْ َيَسْززعَىَاَ ِ رس

لَززةَِالززذسَ ِْ َبِمَنْ
ذْفِيَفَكَزز فُواَخَلْقزز ًّ ِِ َبِزز

كُوفُززواَخَلْقزز ًّ ذْفِيَفَكَزز فُواَالْيَمِززينَِ ِِ َبِزز
قزز ًّ

َرَفَعََ َيَوْرُجَُثُ سَ ِ رس
لَةَِالذسَ ِْ َبِمَنْ

ز َخَلْق ًّ ََ َ َمَزنَْدَخَلَ اسَ
َ
َأ َُ ذْفِيَفَكَز  ِِ َفَقَز َ َادْخُلُوهَز َبِز زْ َفَز راًّ َُ َ - لَ زو  دَعَزه۹ََُمُحَمسَ َاتسَ ثُز سَ

 َُ تْدَ عُ
َ
َأ اْصِيَ ؤُهُْ َاَ

َ
َأ سُلَِاَ مَِمِنََالرسُ ْْ الُواَالْعَ

ُ
َ(۱۱َ:۲،َج۱۴۰۷َ،ىنيكل)َ.«َ...أ
بِيَعَدْوَِالِلَّهَ».2َ

َ
َشَزي۹ََْالِلَّهََقَز َ :َسُزِ لََرَسُزوُ ۷ََعَنَْأ يسِ

َ
َالَلَّهَبِزأ سَُ زيَإِ ِ َبِرَبس قَزرسَ

َ
ُ َمَزنَْأ اسَ

َ
زيَأ ِ ءَُسَزدَقْتََاُلْزوََآدَمََقَز َ َإِفس

وَهُْ َعَلى ََ شْ
َ
َأ منََاَ دِيسِ

خَذََمِيُ َََّالنسَ
َ
كُْ َق لُواَبَلىَأ ِ َلَسْتَُبِرَبس

َ
ْ َأ َِ فُْ سِ

َ
جَ َ .َأ

َ
َ َمَنَْأ اسَ

َ
َ(۱۲)هم ُ،ََ«فَكُنْتَُأ

بِيَعَدْوَِالِلَّهَعَنَْ».3َ
َ
يْشَُقَ َ َلِرَسُوِ َالِلَّه۷ََأ َبَعْرََقُرَ سَُ

َ
َشَي۹ََْأ يسِ

َ
فْدِيَ ءََبِأ

َ
زتََآخِزرَهُْ َ - ءَُسَدَقْتََالْْ ُْ فْزتََبُعِ

َ
َأ اَ

جَز َ ََ يْزُ َ
َ
َ َمَزنَْأ اسَ

َ
َأ زيَاَ ِ َ َمَزنَْآمَزنََبِرَبس اسَ

َ
كُنْزتَُأ زيَ ِ ْ َفَقَ َ َإِفس َُ َخَ تَمَ خَزذََاللَّهََُاَ

َ
زمنََمِيَأ دِيسِ

وَهُْ ََُز َََّالنسَ ََ شْز
َ
َأ اَ

كُْ ََعَلى ِ َلَسْتَُبِرَبس
َ
ْ َأ َِ فُْ سِ

َ
َقَ َ ََأ َ َفَدِيسُ اسَ

َ
فَ َأ

َ
َبِ لِلَّهََبَلىَفَكُنْتَُأ قْرَارِ ْ َبِ لِْْ َُ َُ َ(1۰َ)هم ُ،.َ«فَسَدَقْ
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 یدهخود آفر یاربه اخت تواندیندارد و نم یاراز خود اخت ییابتدا ینشکس در آفریچه ،اولاً 
در عوالم  یار در عالم انوا یندارد که کس یخود را انتخاب کند. پس فرق ینشآفر یفیتک یاو 

 شده باشد. یدهآفر یبعد
 یةزن یالهة یةاتآ ۀمشةاهد یارو مع شده یدهست که همگان با اراده آفرا یناسر فرض ا یاً،ثان
 یلةیکارش شرو  شةده، دل یهمگان یهاکه از ابتدا با آزمون یکسدر آزمون است،  یتموفق

 ، ندارد.داشته یدشوارتر یهاکه از آغاز آزمون یاعتراض نسبت به کس یبرا
 یامنة یۀحاشة یککه شخص را در  است یبهتر یآمادس زمانی یاله یاتآ ۀمشاهد ،ثالثاً 

ممکن اسةت بةا  یژه،و یازاتآوردن امتدست هکه موجود مختار در کنار بیقرار دهد؛ درحال
 یآنچةه بةرا یةربلنةد سةقوط کنةد؛ نظ یالحظه از مرتبه یکدر  ی،نگرفتن آزمون بعدیجد

کةه  یگرانید یبرا یدتهد یناست که ا یعیو بلعم باعورا رد داد. طب یصارصعابد ب یا یس،ابل
 اند، وجود ندارد.نشده برخوردار یژهو یازامت یناز ا

 یاصةول یةاو  یفلسف یاراده، معنا ۀلللوازم مس یاندقت کرد که مقصود ما از ب یدبا ،رابعاً 
و رغبةت، عةزم،  یةلن، مآ یدۀبه مصلحت و فا یقتصور فعل، تصد»که از مراحل   یستن آن

از اراده،  یةانب یةن( شکل سرفته اسةت. تصةور ا۲۸، ۱3۷۴ ینی،)مشک« اراده یاشوق مؤکد 
بةه  یةدخةود با یواحةد اسةت کةه در جةا ۀدر زمان انجةام اراد آن یتنهایمستلزم وجود ب
 شود. یدسیاشکالاتش رس

شةدن یةلتعط ۀزلةمختصِّ هر سروه هرسةز بةه من هایینتقراردادن ط یاردر اخت بنابراین،
 یو برابر بةرا یآزمون به صورت جد ی دارد که شرا وجود واقعاً  یزمان یارو اخت یستن یاراخت

راسةت  یةاست که اسةر چةپ ا این یقتی،حق ینهمگان فراهم باشد. ازجمله شواهد آشکار چن
وردن خةهةمموج  بةه ی،خاک خاص یاظرسرفتن آب سوارا و تلخ و ن رو د ینتط ینسرفتن ارقرا
 .بودیم امعنیو ب یمانهحکیرآزمون غ ید که برسزارشیرت انتخاب مقد

 نتیها از طآزمون بودنینقش بدا در واقع
از  یقیدق یاتآزمون، جزه بودنیجبر و صور ۀاز شبه یریجلوس یبرا ینتاز اخبار ط یدر برخ

 یةادن یواقعة یاناتآنها همانند جر خواندنیو بهشت یجهنم یاو  ینتده تا انتخاب طش یانآن ب
 شود: یلتحل

کةه  یةددو آب آفر ینشدر آغةاز آفةر یتبارک و تعال یفرمود: خدا ۷امام صادق
را از آب  ۷شور و تلخ بود. سپس تربت آدم یگریو د یریناز آنها سوارا و ش یکی
 یاهسةل سة ینکةهساخت تةا ا یساخت سپس آن را بر آب تلخ جار یرینش یسوارا

 یبر سرفت و ذرات یس از کتف راستش مشتبود. سپ ۷آدم آن که یدسرد یمصور
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 ی. سةپس مشةتیستن یاند و باکدر بهشت ینانشدند و فرمود ا ۷در صل  آدم
در  ینةانسشةتند و فرمةود ا ۷در صةل  آدم یاز کتف چةپ آدم سرفةت و ذراتة

 ینةدهو در آ شةومیبازخواست نمة دهمیو از آنچه انجام م یستن یاند و باکآتش
فرمةود:  ۷. امامشوندیم یشآزما ینانبا ا ینانست و در ابدا ه ینانمن در ا یبرا

 یکه ذر بودند، احتجاج کردند و سفتند: ا یهنگام سروه چپ با وجود ینپس در ا
که تو بةه عةد  یدرحال ی؟ما آتش را واج  کرد یپروردسار ما! به چه جهت برا

مةا  شیآزمةا یةۀو رسولان را ما یت را بر ما تمام نکردحج هنوز و کنییحکم م
فرمةود:  یتبةارک و تعةال یپس خدا ی؟ما را ندانست یتو اطاعت و معص ینکرد

 بعد را شما عذرتراشی و کنممی بازسو برایتان را شما معصیت و اطاعت یلن دلالا
 دارینةهفرمةود: خةدا بةه مالةک  خز ۷امةام. کنممی روشن یتاندادنم، براخبر از

 یروناز آتش ب یشود. سپس سردن کرد که به آتش دستور بده تا مرتفع یجهنم وح
 سةر از کةه فرمةود آنهةا به خدا سپس. شد خارج شما  اصحاب برای پس. آورد

 سةپس. شةویمنمی داخل طاعت روی از ما که سفتند پس. شوید واردش اطاعت
. کةنمیتان مةعةذاب آن بةا کراهت روی از یا شوید داخل اطاعت سر از یا: فرمود
 یآنجاکه بر ما آتش را لازم کرده بوداز و آوردیم ناهپ تو سوی به آتش از ما: سفتند

 کةه سةریختیم و کةردیم احتجةاج تةو با بودی، یدهو ما را از اصحاب شما  سردان
 یمةینشدنش را با اصةحاب لکن داخل شویم، داخلش اطاعت سر از ما چگونه
 ۷صةادق امةام. باشةی کرده رفتار عدالت به آنها و ما دربارۀ اینکه تا کن شرو 

که مقابلش ذره بودند، دستور داد که  یدر حالت یمینمود: پس خدا به اصحاب فر
فرمةةود: بلافاصةةله بةةه  ۷امةةام. شةةوید داخةةل اطاعةةت سةةر از آتةةش یةةندر ا

آنهةا  یشدنش مبادرت کردند و همه در آتش داخل شدند و خدا آتش را براداخل
 یپس خةداقراد داد. سپس از آتش آنها را خةارج کةرد. سة یو سلامت یسرد یۀما

" پس نیستم؟ پروردساتان من یاو شما  ندا زد: "آ یمینبه اصحاب  یتبارک و تعال
تةو  ۀکننةدپروردسار ما! ما مخلةوق مقةرّ و اطاعةت یسفتند: چرا ا یمیناصحاب 

پروردسار ما! ما مخلةوق بةا کراهةت تةو  یو اصحاب شما  سفتند: چرا ا یمهست
 خةواه است ینها و زمدر آسمانو هر که )همان سخن خداست که  ینو ا یمهست

فرمةود:  1،(کةرد خواهنةد رجو  او سوی به همه و خداست فرمان مطیع ناخواه و
 2".خداست به آنها ید"توح

                                                                 
 .۸3/عمران. آ 1
َأَُاللَّهَتدزز ر َاَتعزز لىَخلززقَفززيَمدَززوإَالخلززقَبحزز۷َعززنَأبززيَعدززوَاللَّه».2َ  َ َفُززرا ََ،رين،َأ ززوهم َعَززذْ    
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خود نمودند و عةدالت و حکمةت  یکه اصحاب شما  به لزوم آتش برا یدقت در اعتراض
چون آنهةا از  اینکه نخست ؛قابل ت مل است یهاستدلا  خود قرار دادند، از دو زاو یۀرا ما یاله
که یدرحال ؛اندسونه استدلا  کردهیناعتراض به آن، ا یجابه خبرند،یدر اصل وجود ب یضتبع

 یتمةام بةودنیصةور ،متعا  و به تبع آن یخدا یبه جهل از سو یاغرا یل،سونه تحلینا ۀلازم
آنان وجةود  یبرا یبربرا ی چون شرا ینکها دومها بوده که برخلاف وجدان و عقل است. آزمون
اتمام حجت به آنهةا سفتةه  یخدا که برا یبیخبر غ ینبه آن نشده و تنها ا ی، اعتراضاستداشته 

انةد، هرسةز خبر که آنةان در آتةش ینا یدنآنها قابل فهم و درک نبوده است. پس شن یشده، برا
رسةت ماننةد اخبةار خبر د یننداده تا به آن معترض شوند. ا ییرآنها را تغ یو عاد یعیطب ی شرا

 یارشةاناخت ۀنندکافراد همچون قاتلان خود  آنهاست که هرسز سل  یبه برخ معصومان یبیغ
 یةابودن د که باخبرشویم یریتمد یامراحل به سونه یعالم در تمام یگر،د یاننبوده است. به ب

برآمةده از  ی  حتمةدر سرنوشت  ییریآنها، تغ یندۀآ یاحا  و  یااز سذشته و  یاعده یانبودن همه 
 ۀدربةار یةزرا ن یگرید هایهجهت مهم، نکت ین. در کنار توجه به اکندینم یجادخود آنان ا ۀاراد

 کرد. یانب توانینقل فوق م
 یآتشة اند،یجهنم یگرد ۀو عد یاز آنها بهشت یاکه عده یدندشن یاله یاندر ب ینکهاز ا پس

                                                                                                                                          
ََ ج ج 

ُ
َأ َاَخرَمِلْح  ث َخلزقَتربزةَآدمَمزنَالدحزرَالعزذ َال زراَ،َثز َأجزرا َعلزىَالدحزرَالْجز ج،َفجعلزهََا

كتفَآدمَالْيمنَفزذرأه َفزيَصزلبَآدم،َفقز  :َهزؤَءَفزي َ مأَمسنوف َاَهوَخلقَآدم،َث َقدرَقدضةَمنَ
كتزفَ - أب ليََالجنةَاََ آدمَالْيسزرَفزذرأه َفزيَصزلبَآدمَفقز  :َهزؤَءَفزيَالنز رَاَََث َقدرَقدضزةَمزنَ

:۷َق  َأبزوَعدزوَاللَّهَاَفيَهؤَءَاَهؤَءَسيدَلوُ - اَََأسأ َعم َأفعلَاَليَفيَهؤَءَالدواءَبعو - أب لي
اَه َذرَعلىَخ لقَ ،َفق لوا:َي ََبن َل َأاجدتَلن َالنز رَاَأفزتَالحكز َ - ف  َجَيوم ذَأصح  َالشم  

اَتدلوف َب لرسلَاَتعل َط عَنز َلزكَاَمعصزيَن َفقز  َاللَّهَتدز ر َاَتعز لى:َ - منَقدلَأَُتحَجَعلين العو َ
َبعززوَالْخدزز ر.َقزز  َأبززوَعدززوَاللَّه - فأفزز َأخدززرك َب لحجززة :۷َعلززيك َاََُفززيَال  عززةَاَالمعصززيةَاَالْعززذار

َأَُمزرَالنز رَتشزَق جزتَلَز ،َثز َقز  َاللَّهَلَز َثز َتخزرجَعنقز َمنَز ،َفخرَفأا ىَاللَّهَإلىَم لزكَخز زَُالنز ر
كز رهين،َقز لوا:َ - ادخلوه َط كعين،َفق لوا:َََفوخلَ َط كعين ث َقز  :َادخلوهز َطز كعينَأاَلْعزذبنك َبَز َ

اَصيرتن َمنَأصح  َالشزم  َفكيزفَ - اَ  ججن  َفيَ َ ي َأاجدََ َعلين  - إفم َهربن َإليكَمنَ 
كيَتكوَُقوَعولتَفين َاَفيَ .َقز  َأبزوَعدزوَ - فوخلَ َط كعينَالكنَابوأَبأصح  َاليمينَفيَدخولَ 

فق  :َادخلواَهذ َالن رَط كعين،َقز  :َف  قزواَيَدز دَاَُ - :َفأمرَأصح  َاليمينَاَه َذرَبمنَيويه۷اللَّه
فصززيره َاللَّهَعلزيَ َبززرداَاَسز م ،َثزز َأخزرجَ َمنَزز ،َثز َإَُاللَّهَتدزز ر َاَ - فزيَدخولَزز َفولجزواَفيَزز َجميعز 

كُْ ََ  فيَأصح - تع لىَف دِ ِ َلَسْزتَُبِزرَبس
َ
يز َ - فقز  َأصزح  َاليمزين:َبلزىَاليمينَاَأصح  َالشزم  :َأ

َق  َأصزح  َالشزم  :َبلزى يز ََبنز َفحزنَبريَزكَاَخلقزكَ - َبن َفحنَبريَكَاَخلقكَمقرينَط كعين،َا
كَرْهزز"كزز رهين،َاَذلززكَقززو َاللَّهَ َ َاَ رْضَِطَوْعزز ًّ

َ
َالْْ َاَ َِ ززم اا سْززلََ َمَززنَْفِززيَالسسَ

َ
َلَززهَُأ َ -  ًَّاَ َُ َإِلَيْززهَِيُرْجَعُززو قزز  :ََ"اَ

َ(۱۸3-۱َ:۱۸۲،َج۱3۸۰َ،ى)عي ش«َتو يوه َللَّه.
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 یندستور ورود به آتش داده شد که در ا یبهشتبه بهشت، به افراد  ۀداده شد و عکس وعد ی ترت
دسةتور ورود بةه آتةش را  از ینکةه. اصحاب شما  بعةد از اشودیتر مآزمون سخت فرض تبعاً 

بار که تا سه استها آمده از نقل یکه در برخ - امتحان کرده یددند، درخواست تجدکر یتخط
و  یاسةت کةه بهشةت یگةرید ۀشةانن یةنو در هر بار مةردود شةدند. ا - به آنها مهلت داده شد

آنها نداشةته  یبرا آمیزیضتبع ی از وجود شرا یناش یاحساس یچخواندن آن دو سروه هیجهنم
 . شدیبه آن اعتراض م صورت،درغیراین است؛

سةت ا یةناز ا یو حةاک« بةدا» یةدبخشام ۀنکتة یحةاو یةاندوزخ یةینخةدا در تع یانب
 یالحظه یچکس در هیچرحمتش شکل سرفته و ه از آغاز براساس یاله ۀمدبران یزیربرنامه

انشا  یذات اله یۀکه بدا از ناح استآمده  یاته در رواکندارد. چنان یاله ییخبر از علم نها
از  یگةرید ۀجلةو ی،اله یایعلم نوشته شده به اول ینقراردادن ا یاررو در اختینازا 1د.شویم

افةراد از لحةن  یمةانا یصبعد از تشخ ،سفته شد که طورهمان. است یتو ربوب یرهمان تدب
 ییةرو قةدرت تغ شةدیدر عالم واقةع محةدود نمة یکس ۀاراد ،اولاً  شانیقلب یشسفتار و سرا

 یةنا داد،یشخص رد م یبرا یزن یسرنوشت ییراسر براساس بدا تغ یاً،ثان وبود  یسرنوشت باق
 د.شیخدا به همان شخص ابلاغ م یخبر توس  ول

 یریگجهینت
 یاهةاسةت کةه در سةزارش یمخلوقةات ذر یةۀمنش  اول یاو  یرمایهو خم یهر مادسو ینتط

 یةدایشها منش  پنقل ین. در ادارد یدیانسان، نقش کل ینشآفر ینآغاز یدادهایاز رو ییروا
 یغبةار و اسةت شةده سرفتةهاند که از بهشةت و جهةنم را به عنصر ماء مرتب  دانسته ینتط

 :علةم آن را بةه اهمةه ی،سةلب ییهةایةدهزدودن آن، ا ی. برادپوشانیبر آنها م راجبرمآبانه 
خاسةتگاه آن را  یجةابی،ا یهةایةدهو ا اسةتده کةرحمةل  یةهآنها را بر تق یاواسذار نموده و 

 در یگةر،د یانةد. از سةوآن پنداشةته یتبلةور خةارج یةاو  یالهة ینةیاز علةم ع هةایییهکنا

 نمةابودنیکةه بةه جبةر ییهةاسةخمسةلّم اسةت. پا یدادهاییرو ینوقو  چن ینتط یاتروا

 هةا و انتخابةاتهةا بةه آزمةونینةت: اخةتلاف طاسةت چنةینتةوان داد، یمة یةثاحاد ینا

 آورد.یرا در سرنوشت انسان بةه بةار مة یها تنها اقتضاهاتینتارواح مربوط است. تفاوت ط

هةا مفةروض و مسةلم ینةتسرنوشةت ط یةیندر تع یاروجود اخت یبه روشن ینتدر اخبار ط
بةودن یقةیهةا و حقبةودن آزمةونیاز واقع یها حاکنقل ینا یانبدا در م ۀللطرح مس است.

                                                                 

بِززيَعَززنَْ».1َ
َ
َ:َقَزز َ ۷ََالِلَّهََعَدْززوََِأ سَُ ََعِلْمَززيْنََِلِِلََإِ ََعِلْزز    ُ ََمَكْنُززو  ُ ََمَخْزززُا ََيَعْلَمُززهََََُ

سََ ََذَلِززكَََمِززنََْهُززوَََإِ ُُ َاَََ-َالْدَززوَاءََُيَكُززو
َ مَهََُعِلْ  

كِكَتَهََُعَلسَ فْدِيَ ءَُ ََاَََرُسُلَهََُاَََمََ 
َ
 (۱۴۷صَ:۱ج،۱۴۰۷ََ،ىنيكل)َ«.فَعْلَمُهََُفَنَحْنََُأ
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بةه  یابیآمةوزه و دسةت یةنا هایعبارت یواکاو ی ترتینهاست. بدینتنو  ط یلاحتما  تبد
 یمةاد یشةینیپ یةدادهایانسان در رو ۀپنداشتن وجود ارادآنها، ما را به مفروض یلوازم عقل

 د.سازیرهنمون م ینشآفر

 فهرست منابع
 .کریم قرآن *
، یةدالحدیشرح نهج البلاغة لابن أبق(، ۱۴۰۴) اللَّه هبة بن عبدالحمید ید،الحدیابن أب .1

 .یقم: مؤسسة الإمام المهد

 .قم: کتابفروشی داوری ،الشراهع عللش(، ۱3۸۵) یمحمد بن عل یه،بابوابن .۲

 : تهران، أعلمی.یعةالش فضاهل (،تای)ب ةةةةةةةةةة .3

، عبدالسةلام محمةد هةارون، قةم: اللغةة ییسمعجم مقةاق(، ۱۴۰۴ارس، احمد )فابن .۴
 .یمکت  ايعلام الاسلام

: یةروتب یردامةادی،م ینالد، جما العربلسان ق(، ۱۴۱۴محمد بن مکرم ) ،منظورابن .۵
 دار صادر. - یعدار الفکر للطباعة و النشر و التوز

 یةلمةولی خل ،یأصةو  الکةافعلةی  یةالحاشةق(، ۱۴3۰) یناسترآبادی، ملا محمةدام .۶
 .یثو علی فاضلی، قم: دارالحد ینیقزو

 - یفلسةف یهةاپژوهش ،«خداوند یهیو تشب یهیمعرفت تنز»ش(، ۱3۸۶) یعل ی،افضل .7
 .33، شیکلام

فلسةفه ، «عةالم ذر ۀدربار یو فلسف یپاسخ به اشکالات کلام»ش(، ۱3۸۸) ةةةةةةةةةة .8
 .۴، شیند

، «:یتاهل ب یاتدر روا یشینعوالم پ» ،ش(۶۱3۹محمدرضا ) یون،و آرم ةةةةةةةةةة .9
 .۱۷، شیکلام یقاتتحق

 ، قم: فروغ فردا.قرآن یرو تفس یاناخبار ،ش(۱۴۰۱محمدرضا ) یون،آرم .1۰

 .یث، قم: دارالحدینید یو باورها ینتطش(، ۱۴۰۲) ةةةةةةةةةة .11

بةةن سةةلام  اللَّهجةةواب مسةةاهل عبةةد در آدم ینةةتو ط یةةرتخم یثحةةد یرتفسةةبةةی نةةام،  .1۲
ی، تهةران، اسةلام یشةورا یکتابخانه و موزه مرکز اسةناد مجلسة ه خطی،،نسخیلیاسراه

 .۲۶3۲-۱۰شماره 

 یصتلخة یعلة یالتفتةازان ینشةرح المختصةر لسةعدالد(، تةای)بة ینسعدالد ی،تفتازان .13
 . ی، تهران: افست مصباحینیالقزو ی المفتاح للخط

سةوم از )بخةش  اسةفار اربعةه یهشرح حکمت متعالش(، ۱3۷۲) عدواللَّه ی،آمل یجواد .1۴
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 .ءجلد ششم(، تهران: انتشارات الزهرا

 علةی، تاج العروس من جةواهر القةاموس ق(،۱۴۱۴محمد مرتضی ) یدی،زب ینیحس .1۵
 : دارالفکر.یروتب یری،س علیهلالی و 

، ینةید یننةو یشةۀاند، «در کةلام و حکمةت ینةتط»ش(، ۱3۹۰) یمصطف یلی،خل .1۶
 .۲۷ش

 یی،نةورا اللَّهعبةد، ینةتط یةثشةرح احادش(، ۱3۵۹) ینمحمد بن حس ی،خوانسار .17
 تهران: نهضت زنان مسلمان.

 .3، شیکلام یقاتتحق، «یو عد  اله ینتط»ش(، ۱3۹۲اصغر ) ی،غلام ی،مهد ی،ذاکر .18

 - یةروت، بمفةردات الفةاظ القةرآنق(، ۱۴۱۲) محمةد بةن حسةین ،راغ  اصفهانی .19
 .یةالدار الشام - دمشق: دار القلم

، «انسةان یةارو اخت ینةتط یةاتارو»ش(، ۱3۹۵) یمهد ذاکری، ،معصومه ی،رضوان .۲۰
 .۶۹، شیو کلام یفلسف یهاپژوهش

 .یبن طاهر، قاهره: دار الفکر العرب ی، علالمرتضی یأمالم(، ۱۹۹۸مرتضی ) یفشر .۲1

، تهةران: انجمةن یةاتاسةرار ايش(، ۱3۶۰) یممحمد بن ابةراه یرازی،ش ینصدرالد .۲۲
 .حکمت و فلسفه

 ۀخواجةةوی، تهةةران: مؤسسةة ، محمةةدیشةةرح أصةةو  الکةةافش(، ۱3۸3) ةةةةةةةةةةةة .۲3
 فرهنگی. یقاتمطالعات و تحق

 اللَّهفضاهل آ  محمّةد صةلّی  یالدرجات فبصاهر ق(، ۱۴۰۴صفار، محمد بن حسن ) .۲۴
 .یالنجف یالله المرعش یة، قم: مکتبة آیهمعل

اهةةل  یثیدر منةةابع حةةد ینةةتبةةدا و ط یةةثاحاد»ش(، ۱3۹۵) ینعبدالحسةة ی،طةةالع .۲۵
 .۵۱، شینهسف، «تسنن

مشهد:  ،(ی)للطبرس الإحتجاج علی أهل اللجاجق(، ۱۴۰3بن علی )طبرسی، احمد  .۲۶
 .ینشر مرتض

نی اشکوری، یحس احمد، نیمجمع البحرش(، ۱3۷۵ن بن محمد )ی، فخرالدیحیطر .۲7
 .تهران: مرتضوی

و  ینامة ی، احمةد شةوقالقةرآن یرفی تفسة یانالتب، ق(۱۴3۱محمد بن الحسن ) ،طوسی .۲8
 التراث العربی. یاء: دار احیروت، بعاملی یراحمد قص

(« ۲) یةةزدی یاللةةه حةةاهر یةةتآ یفقهةة یشناسةةروش»دوسةةت، ابوالقاسةةم، یعلةة .۲9
https://article.tebyan.net./ 

 .یة، تهران: المطبعة العلمیاشیالع یرتفسق(، ۱3۸۰محمد بن مسعود ) یاشی،ع .3۰



 

 

59 

و س
ب

 ر
س 
ا پد
 اء 
آ

 یهد
ج و
ه بد 
جه
 دوا
ن   
دگو
گوه

ی
هرد

 ن
بو

 
حد 
ا

ث
 

ط 
 
یا

 

 .، قم: هجرتینکتاب العق(، ۱۴۰۹حمد )ابن  یلخل یدی،فراه .31

 ۀ، اصةفهان: کتابخانةیالةوافق(، ۱۴۰۶بن شاه مرتضةی ) محمد محسن ی،کاشان یضف .3۲
 .۷یعل یرالمؤمنینماامام 

 .ی(، قم: رضیشاذان القم)لابن الفضاهلش(، ۱3۶3ل )یقمی، أبوالفضل شاذان بن جبره .33

 .، قم: دار الکتابیالقم یرتفسق(، ۱۴۰۴) یمقمی، علی بن ابراه .3۴

از منظةر فقةه  ینتط یثحادا یلتحل»ش(، ۱3۹۶الله )روح ی،داور ،محمود یمی،کر .3۵
 .۱۸، ش یپژوهیثحد، «یثالحد

، تهران: مؤسسة الطبع و النشر یفرات الکوف یرتفسق(، ۱۴۱۰) یمکوفی، فرات بن ابراه .3۶
 .یوزارة الإرشاد الإسلام یف

و  غفةاریاکبةر ة(، علةییالإسلام - )ط یالکافق(، ۱۴۰۷عقوب )ینی، محمد بن یکل .37
 ة.یلإسلامآخوندی، تهران: دار الکت  ا محمد

بةا مةردم بةه  ینمعصوم یرابطه سرشت یبررس»ش(، ۱3۸3) یعبدالمهد ،فردیسلستان .38
 یدانشگاه آزاد اسةلام ی،و معارف اسلام یات، سروه اله«یاتو روا یاتدر آ یعیانش یژهو

 واحد اراک.

التةراث  یةاء: دار إحیةروت(، بیروتب - )ط اينواربحار  ق(،۱۴۰3محمدباقر ) ی،مجلس .39
 .یالعرب

رسةولی  هاشةم ید، سةشةرح أخبةار آ  الرسةو  یة العقو  فةأمر ق(،۱۴۰۴) ةةةةةةةةةة .۴۰
 .یةمحلاتی، تهران: دار الکت  الإسلام

 یکاف در ینتط یثاحاد یو مفهوم یسند یاعتبارسنج»ش(، ۱3۹3زهرا ) ی،محمود .۴1
 .یثدانشگاه قرآن و حد یث،ارشد، علوم قرآن و حدی، کارشناس«بحار الانوار و
 .ی، قم: دفتر نشر الهاداصطلاحات الاصو ش(، ۱3۷۴) یعل ینی،مشک .۴۲

، تهةران: شةرکت چةاپ و نشةر یةدآمةوزش عقاش(، ۱3۸۴) یمحمةدتق یزدی،مصباح  .۴3
 .یاسلام یغاتالملل سازمان تبلینب

، تهةران: وزارت یمکلمةات القةرآن الکةر یفة یقالتحقش(، ۱3۶۸مصطفوی، حسن ) .۴۴
 .یفرهنگ و ارشاد اسلام

 قم: صدرا. - ، تهران۱ج ،مجموعه آثارش(، ۱3۹۲) یمرتض ی،مطهر .۴۵

 مصةطفی، یعو البةد یةانو الب یالمعةان یجواهر البلاغة فةش(، ۱3۸۶احمد ) ی،هاشم .۴۶
 قم: دار الفکر. ی،نصراله
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 هیامام اعتقادی ۀدر منظوم فیضع ثیاحاد گاهیجا
 استفاده از آن( یو نقد روش فیضع ثیاحاد یاثبات و یثبوت دی)فوا

 *یجوان لیهاب

 دهیچک
از چنود جهوت اخو لاف نظور  شورندانیاند نیب   یامام یفکر ۀمنظوم یدهدر شکل ثیکاربرد حد رامونیپ

در  فیضوع ثیوا بو  طوور خوا  بو  امکوان اسو فاده از احادنظرهو اخو لاف انیومقالو  از م نیووجود دارد. ا

در  یو اثنوات یمقوام ثنووت نیبو هودف  نیوتحقوق ا یپرداخ   است و برا  یامام اع قادی ۀمنظوم یدهشکل

 تیوکورده اسوت. در نها یرا ب  وورت جداگان  بررس دو مقام نیتفاوت قائل شده و ا ثیاحاد نیاس فاده از ا

 یحاوول شود  در نگورش اثنوات فیضوع ثیونسونت بو  احاد ییوثوق عقلا ن یمشخص شد ک  اگر در اثر تن

نود مماننود دار  یادیوز یهوادهیوفا یبواز هو  در نگورش ثنووت  ثابت نشد  شانیو اگر حج حجت خواهند بود

 (.یفکر ۀدر منظوم یاح رال یمعنا تیو تقو قیکشف حقا یبرا یسازن یزم

 فیضع ثیحد گاهیجا ف یضع ثیحد دیفوا   یامام اع قادی ۀ  منظومفیضع ثیاحاد :ىدیکل واژگان
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 مقدمه
 هیةامام و اعتقةادی یفکر ۀمنظوم یدهشکل یابع مهم برااز من یکی :نیمعصوم اتیروا

، ی؛ قاسةم3۵: ۲، ج۱۴۱۸مختلةف )معرفةت،  یهةازهیةبةا انگ خیدر طو  تار یول ؛است
 بةه دنیاز اسةلام، رسة ییجةومانند انتقةام - (۱۰۶ ،۱3۷۸؛ جلالیان، ۱۵۱-۱۵۲: ۱3۹۹
بةه نةام  ثیاحاد - نید مردم به قیتشو ایبزرسداشت خود و  ،یو قوم یافرقه ،یاسیس منافع

 ،۱3۸۴ ،یاسةت )فضةل افتةهیمسةلمانان راه  یثیجعل شده و به جوامع حد :نیمعصوم
؛ ۸۹: ۱، ج۱۴۱۷اسةت )طوسةی،  یپژوهثیحد اتیضرور از ثیرو نقد حدنی(. ازا۱۲۸
 ۀو موج  سسترش عرص فیمعتبر از ضع ثی( که باعث جداشدن حد3۲۹: ۱۴۱۷ م،یحک
 شود.یدر آن م قیتحق

 یفکر ۀمنظوم یدهدر شکل یقطع ۀنیقر به محفوف واحد خبر و متواتر اتیروا تیحج
خبةر واحةد معتبةر در  تیةدر مةورد حج یولة ؛است هیامام یعلما شتریمورد قبو  ب هیامام

را  یقطعة ثیةفق  احاد هیامام یاز علما یاختلاف شده است. بعض ه،یامام یفکر ۀمنظوم
خبةر در اسةتنباط  تیةحج گةرید یبعض یول نند؛دایحجت م هیدر استنباط اعتقادات امام

دسته، خبر ثقه کی اند؛دسته دو ریاخ سروه. دانندینم منحصر یقطع ثیاعتقادات را به احاد
مورد وثةوق  ثیاحاد تیحج یبر مبنا مقاله نی. ادانندیخبر موثق را حجت م گرید ۀو دست
 هیةامام یفکةر ۀظومةمن یدهةدر شةکل فیضةع ثیةاحاد گةاهیجا یعقلا به بررس ۀریدر س

موضةو  واسةذار  نیمورد وثوق را به منابع مربوط به ا ثیاحاد تیپردازد و بحث از حجیم
مقالةه  نیة(. در واقةع ا۲۴-3: ۱3۸۷ فةر،ی؛ احسةان۱۲۷: ۱، ج۱3۸۷)معرفت،  دینمایم

 اتیةبةا روا یاعتقةاد اتیةروا یسةند یدر بررسة یموضو  است که وقتة نیا انیدرصدد ب
 ی، بةه راحتةهسةتند مهمةل ایة مجهةو  آنهةا انیراو از یاریبس که میشویم مواجه یفراوان

 را کنار سذاشت. اتین مجموعه از روایتوان اینم
است کةه متةواتر یةا محفةوف بةه  فیانوا  روایات ضع ۀهم ف،یضع ثیمنظور از احاد

ایةن  انةد.طبقات بةه مةا نرسةیده ۀو از طریق راویان مورد اعتماد در هم ستندیقراهن قطعی ن
 دایةپ کةه یمختلفة اتیخصوصة و  ید و به اعتبار شراناقسام مختلفی دار ،دسته از روایات

-3۱۹: ۱، ج۱۴۱۱، یوضةع شةده اسةت )مامقةان هةاآن یبرا یند، اصطلاحات خاصنکیم
و دلالةت و  ثیتوان آنها را در دو بخةش سةند حةدیم ،یکل یبنددسته کیولی در  ؛(۴۱۹

 کرد. یآن بررس یمحتوا
خبةر  انی( در ب۱۶۰: ۱، ج۱۴۲3، دی)مؤ یادیاصطلاحات ز ث؛یدر سند حد. ضعف ۱
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 یکلة ۀنشدن بحث، در چند دسةتیطولان یبه کار رفته است که برا یاز لحاظ سند فیضع
 شود: یم انیب

کةه همةه  میکنةیمشاهده مة یادیدر اخبار ز ث؛یحد سند انیاز راو یالف( حذف برخ
 ای و وس  از ایممکن است از او  سند،  ینه اخبار، راوسونینشده است. در ا انیآن ب انیراو
حةالات  نیةاز ا کیةباشةد. هر شةتریب ایة و نفر کی محذوف و باشد شده حذف آن آخر از

اصطلاح خاص خود را دارد؛ مانند: منقطع، مرسل، مرفو  و... که به خةاطر اخةتلاف نظةر 
 ،۱3۶۸ ،ید )عةاملوشةیمده ارجا  دا هیآن به منابع درا شتریب حیاصطلاحات، توض نیدر ا
۵۹-۴۵.) 

 یول ؛دنشویذکر م انیراو ۀهم ف،یضع اتیروا یدر برخ ؛یب( مورد اعتماد نبودن راو
بةه  شةود. اصةطلاحاً یاحراز نم ثیحد انیاز راو یکیحسن حا  حداقل  ایعدالت، وثاقت 

، ی؛ مامقةان۴۲ تةا،یبة ردامةاد،ی؛ م۲۴ ،۱3۶۸ ،ی)عامل ندیسویم «فیضع» یخبر نیچن
 ،یدارد )سةةبحان یمختلفةة یهةةا( کةةه خةةود حالةةت۹۸ ،۱۴۰۱ ،ی؛ عةةامل۱۷۷: ۱، ج۱۴۱۱

 (.۱۰۸ ،۱3۸۰ ،ی؛ بروجرد۶۴ ،۱۴۲۴ ،ینیقزو ینی؛ حس۱۱۸ ،۱۴۲۴
منحصةر  یرجةال - یسةند یبررس ۀویش در ثینقد حد ث؛ی. ضعف در مضمون حد۲

: ۱ج، ۱۴۱۴ ،یسةتانیس ینیمضمون )حس یبررس ث،یشناخت حد یهااز راه یکیو  ستین
از لحةاظ  ثیحةد ی( و محتةوا۲۷۸ ،۱3۷۰ ،ی؛ قربان۱۸۲: ۱، ج۱۴۱۱، ی؛ مامقان۱۱-۱۲

 قوت و ضعف است. 

 زیةهةا ننةهیقر آن انیةم در. دارنةد ثیدر نقةد حةد یخارج از سند، نقش مهم یهانهیقر
 ثیحد یصدور یاعتباریدا  بر ضعف، موج  ب یهانهیبودن لفظ و قرکیرک که همچنان

 اسةتحکام را ثیحةد صةدور زیةدا  بةر علةو مضةمون ن یو مضةمون یاهن متند، قرنشویم
را مجعةو   ثیبةه صةرف ضةعف سةند، حةد دینبا یپژوهشگر اسلام ن،ید. بنابرانبخشیم

 الصدور و معتبر بشناسد.یقطع را ثیحد آن سند، قوت صرف به دیکه نبابداند؛ چنان
 ،ید )بروجةردکرموارد اشاره  نیتوان به ایم یمضمون لحاظ به فیضع ثیازجمله احاد

و  ۱۱۲ ،۱۴۰۱ ،ی؛ عةةامل3۷ ،۱3۸۹ ،ی؛ نةةوروز۶۰و  ۵۵ ،۱۴۱۹ ،ی؛ سةةبحان۷۹ ،۱3۸۰
با سنت  ثی. مخالفت حد3 ؛با قرآن ثی. مخالفت حد۲ اعراض؛ مورد ثی. احاد۱(: ۱۸۰
 مضطرب در متن. ثی. احاد۵ عقل؛ با ثی. مخالفت حد۴ ؛یقطع

 ۀمنظومة یدهةدر شةکل فیضع ثیاحاد گاهیجاشدن روشن یمقاله برا نیدر ا مباحث
. ۲ ف؛یضةع ثیحةد از دفةا  و لی. نقد، ت و۱است:  افتهیدر دو بخش سامان  هیامام یفکر
 .هیامام یفکر ۀدر منظوم فیضع ثیاحاد دیفوا
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 فیضع ثیحد از دفاع و لینقد، تأو
 ییهةا یافةراط و تفةر ه،یةدر اسةتنباط اعتقةادات امام فیضةع ثیدر استفاده از حد یساه

 نیبةدون کمتةر هسةتند، فیضةع اتیةروا نیةا نکةهیبه عنوان ا یصورت سرفته است. برخ
صةرف  بةهفق   یاند و برخبه شدت به آنها حمله کرده یحت ایاز کنار آنها سذشته و  یتوجه

شةدن روشةن یانةد. بةرابه قبو  کةرده یآن را در استنباط اعتقادات تلق است، تیروا نکهیا
و دفةا  از  لیةنقةد، ت و»روش درست  دیبا ف،یضع ثین استفاده از حدعدم امکا ایامکان 

ابتةدا لازم اسةت نةو  نگةرش و  بحةث، نیورود به ا یمشخص شود. برا «فیضع ثیحد
و مجعو  مشخص شود تا در نقد و دفا  از آن  فیضع ثیحد نیو فرق ب ثیبه حد کردیرو

 خل  نشود.

 ثیدر نقد حد یو ثبوت ینگرش اثبات
( کةه ابتةدا ۱۲۴ ،۱3۸۴ فةر،یتوان پژوهش نمود )احسةانیبا دو نگرش م ثیدر مورد حد

 داده خواهد شد:  حیمقصود از هرکدام توض
 - یعلمة ینگرشة ،مقالةه نیةدر ا یمقصود از نگرش اثبات منتقدانه؛ ای ی. نگرش اثبات۱

 ثیمفةاد حةد یسند و درسةت ینف ایاثبات  دیاست که آن با د ثیو منتقدانه به حد یپژوهش
 آن تیةحج و ثیامکةان کةاربرد آن حةد جةهی. درنتردیةسیاز معصوم مورد پژوهش قرار مة

 شةود احةراز نیقةی و قطةع با ثیمفاد حد ی. حا  ممکن است صدور و درستشودیم ثابت
 بسةنده نیقةی از کمتةر یمعتبةر لیةپةژوهش بةه دل یهةاحةوزه از یبرخة در است ممکن و

سرچةه آن را  م،یندان حجت را ثیحد و میبرس ینامعتبر لیدل به است ممکن نیهمچن. شود
 .میانکار هم نکن

آن است کةه  ،مقاله نیدر ا یمقصود از نگرش ثبوت محض؛ یپژوهش ای ی. نگرش ثبوت۲
و  کنةدیپةژوهش مة ثیامر در مورد متن و سند احاد قتیبه حق دنیپژوهشگر با هدف رس

 نظةر از ثیحةد حةا  قتیحق و واقع به دنیرس ،ندارد؛ بلکه منظور او جیکاربرد نتا ۀدغدغ
 حا  واقع مورد در یشرع تعبد و یعرف تسامح از دور به پژوهشگر و است دلالت ای صدور

 بةه دنینشةاند و هةدف او رسةیم گاهیجا همان در را ثیبرسد، حد یاجهینت هر به ثیحد
 باشد.یم محض یعلم قتیحق که است ثیحد سند و متن مورد در امر واقع

 و یپژوهشة نگةرش دو نیةا قلمةرو و تیةماه از یکةاف شةناخت داشتنن لیبه دل یبرخ
و  یعالمةان اصةول یولة ؛نةداشةده ثیحةد از دفةا  ایة نقد در اشتباه دچار آنها، اتیمقتض
 مشةکل کةه یثیبةا حةد یدانستند، وقتةیدو نگرش را م نیا اتیو مقتض تیکه ماه یاخبار
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 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 نیةا بةه اسةتدلا  و رشیاز پةذحةا  کةه نیکردند، درعةیبرخورد م داشت یدلال ای یسند
که احتمةا  صةحت و صةدور  ییکردند، از انکار آن هم در جایم امتنا  رمعتبریغ ثیاحاد
 (.۱۴۶: ۱، ج۱۴۱۷)طوسی،  نمودندیاجتناب م داشت، وجود ثیحد

 ثیحد یدر محتوا ینقد و دفاع اثبات
 ی  اثبةات ۀبةا ادلة مطابقت و عةدم مطابقةت آن دیبا ث،یحد یاز محتوا یدر نقد و دفا  اثبات

 مةورد ثیة، احاددیةکةلام و عقا ۀحوز در جهیشود؛ درنت یپژوهش، بررس ۀمعتبر در آن حوز
در  نرسةد، اعتبةار از درجه نیا به یثیکه حد یکاربرد خواهند داشت و تا زمان ییعقلا وثوق

و مضةمون  یقابل استفاده نخواهد بود. علاوه بةر احةراز سةند، اعتبةار دلالة دیاستنباط عقا
 ثابت شود. تشی( تا حج۱۲۶ ،۱3۷۱داشته باشد )ایرانی قمی،  یطیشرا دیهم با ثیحد

 ثیحد یدر محتوا ینقد و دفاع ثبوت
 یبسةتگ آن صدور عدم ای صدور احتما  ای نیقی وجود به آن از دفا  ای ثیحد ینقد محتوا

در نظةر  یالامةرنفس مقام در آن ینادرست و یدرست یعنی(؛ ۱3۵ ،۱3۸۴ فر،ی)احسان دارد
 ایةتةوان آن را رد یحاصل شد، مة نیقی ثیمضمون حد یشود. پس اسر به نادرستیسرفته م

 ثیحةد یمحتوا احتما ، زانیم همان به بود، محتمل ثیحد ید و چنانچه نادرستکرانکار 
شةود،  تیةهم باعةث سةقوط آن از حج یمقدار احتما  نادرست نیو چنانچه ا شودیم نقد
را  ثیحةد نیةتوان ایباز هم نم یول ؛اعتبار خواهد شدیثبات هم بمزبور در مقام ا ثیحد

 (.۹۱و  ۸۵: ۱، ج۱3۸۰د )رستمی، کرمجعو  شمرد و انکار 
 بةود، ثیحةد صدور و یدرست به نیقیاز محتوا، چنانچه  یطور در مقام دفا  ثبوتنیهم

 زانیةم هبة بةود، محتمةل آن یدرسةت و صةدور چنانچةه و دفا  آن از یمنطق و یعلم انیب با
آن  یبر نادرسةت ستین یکه قطع یاثبات لیاسر دل جهی. در نتمیکنیم دفا  ثیحد از احتما ،

و  یاحتمةا  درسةت تیةبةا تقو د،یآن را از اصل انکار نما یوجود داشته باشد و کس ثیحد
 اثبات را آن صدور و یدرست احتما  و تیتقو را ثیبودن انکار حدنادرست ث،یصدور حد

. میینمایم اعتراف ثیمعتبرشمردن آن حد یحا  به نبود نصاب لازم برانیدرعاما  ؛یکنیم
مةا را در  ازیةن ،یرقطعةیمعتبةر غ لیةدل بةا اثبات مقام در ثیحد یاعتباریاثبات ب ن،یبنابرا

 نیچنة یولة ؛شةودیمة ثابةت عمل در ثیحد یاعتباریسازد و بیکاربرد برطرف م ۀمرحل
سةازد. در ینمة یمنتفة را ثیآن حةد یود و احتما  درستشیواقع نم یباعث دسرسون یلیدل
توان آن را در مقام یباشد، نم فیاز معصوم ضع یثیحد نیهرچند احتما  صدور چن جهینت

به انکةار آن در مقةام اثبةات بسةنده و  دیبلکه با ،(۱۲۴ ،۱۴۲۴ ،یثبوت انکار کرد )سبحان
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: ۱، ج۱3۶۵ ،ینی)کل یفراوان اتیااعلام نمود. در رو تیاعتبار و حج  یرا فاقد شرا ثیحد
؛ ۱۸۶: ۲ج، ۱۴۰3 ،ی؛ مجلسةة۵3۸و  ۵3۷، ۲۲: ۱، ج۱۴۰۴؛ صةةفار، ۲۲3: ۲و ج ۴۰۱

 ،که احتما  صدور آن از معصةوم وجةود دارد یاتی( از انکار و رد روا۴۲۰ ،۱3۷۶ صدوق،
 است. حیاز آنها صح یمنع شده و سند برخ

بةودن از معصةوم فیضةع نیع در که یثیبسا حدچه ست؛ین مجعو  و دروغ یفیهر خبر ضع
رو، در نیةازا. میکنة عمل آن به و ثابت را آن صدور ای و تیحج میتوانینم یول ،صادر شده است

مةذه  یةا آمده است که حدیثی را کةه مرجلةی ۸بصیر از امام باقر یا امام صادقواز اب یثیحد
زیةرا شةما  ؛تکذی  نکنیةد ،ت دادمرام برای شما آورد و آن را به ما نسبو یا خارجی کمسلقدری

را در فةوق عرشةش  ترتیة  حةقوقةت بةدینآن ؛دانید شاید حدیث حق و صحیح باشةدنمی
 هسةتند، مجهةو  مةا یبةرا کةه یانیةراو نی(. همچن3۹۵: ۲ج تا،یاید )صدوق، بتکذی  کرده

 اصةطلاحاً  را یتةیروا نیما محرز نشده باشد. چنة یموثق باشند و وثاقتشان برا ممکن است واقعاً 
 نیةا کةه کةرد ادعةا یراو وثاقةت احةراز عةدم لیتوان به دلیوقت نمچیه یول م،ینامیم فیضع
تةوان مجعةو  ینمة را فیضةع انیةراو گةرید یهاسروه ثیاحاد نیچن. هماست مجعو  تیروا

م  فاسِق  بِنَبَإٍ فَ ): دیفرمایم نب  هیشمرد. در آ َا إِن  جاءَكم  ينَ آَ نم
َ َ هَا ا ي م

َ
ََلٍ  يا أ َ  لا  بِجَها َا قَ صل بم ن  تم

َ
ا أ لَ نم تَبَي َ

َا اَلى بِحم ص  ِِ ننَ  فَتم م  نلا تم اید! اسر شةخص فاسةقی خبةری بةرای ای کسانی که ایمان آورده ؛ ا فَعَل 
آن تحقیق کنید، مبادا به سروهی از روی نادانی آسی  برسانید و از کةرده خةود  ۀشما بیاورد، دربار

 (۶/جرات)ح (پشیمان شوید!
حةا ،  نیّ چنانچه با تبة یول ست،یقابل اعتماد ن نیکه خبر فاسق بدون تب هیآ نیا راساسب

کننةد و ینمة ینه یخبر نیعقلا از عمل به چن ۀریو س اتیروا ه،یمعلوم شد، آ شصدق خبر
؛ چون اسر خبةر میبدان دروغ را آن میتوانینم نشد، معلوم ثیحد کذب و صدق ن،یاسر با تب

توقةف از قبةو   ایحا  و  نیبه تب اتیبود، قرآن و روا یبا دروغ مساو ماً حک ایفاسق در واقع 
 احراز نشده اسةت شبودنمجعو  که - فیضع خبر ن،یدادند. بنابرایرد خبرش فرمان نم ای

از آنهةا  یچون برخ رد؛یعلما قرار س یحفظ شود و مورد توجه و بررس ییدر منابع روا دیبا -
 .رندیکنند و مورد اعتماد قرار س دایپ تیحج ن،یممکن است در اثر تب

 را آن مفةاد مینتوان یثبوت نگرش در و میباش نداشته علم یثیحد یممکن است به نادرست
 یبةرا یتةا ضةرورت یمةوارد نیما معلوم نباشد. در چن یآن هم برا یدرست یول م،یکن انکار

بةه حةا  آن را بةه آن را مسکوت سذاشت و علةم  دینباشد، با ثیدفا  از حد ایعرضه و نقد 
 دایةپ را آن از یمنطقة دفا  و آن یدرست اثبات قیتوف گرانیاهلش سپرد؛ چون ممکن است د

 و آن را عالمانه نقد و انکار کنند. ابندی علم آن ینادرست به ای و کنند
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 فیضع ثیاحاد لیتأو تیشرط مقبول
معلةوم نباشةد را بةودن آن و دروغ یباشد و سةاختگ لیکه قابل ت و یثیحد ،ه سذشتکچنان

 لیةت و تیة. مقبولسةتین رفتةهیهةم در مةورد آنهةا پذ یلیهر تة و یول ،دکرتوان انکار ینم
 یآن بسةتگ ی( در مقام ثبوت به احتما  صدور و درسةت۱3۸ ،۱3۸۴ فر،ی)احسان ثیاحاد

 ن،یباشد؛ بنابرایاز طرف معصوم م ییمعنا نیاحتما  قصد چن زانیبه م لیدارد و ارزش ت و
 ارزش و نباشةد آن برخلاف ینقل ای یعقل قطع که است رفتهیپذ یزمان ثبوت مقام در لیت و
 شةرط سةه بةه اثبةات مقام در لیت و تی. مقبولاست آن صحت و صدور احتما  حد در آن

 عرف با لی. چنانچه ت و۲. باشد سازسار معصوم مخاطبان عرف با لی. آن ت و۱: دارد یبستگ
روشةن و مةورد قبةو   ۀنةیقر محکةم، اتیروا و اتیآ در دیبا آن تیمقبول یبرا نبود، سازسار

کةه  یاتیةو روا اتیةمورد قبو  عرف نباشد و آ ل،یآن وجود داشته باشد و اسر ت و یعرف برا
 متشةابهات ارجةا  قیمصاد از نباشند، روشن رند،یسیمورد استفاده قرار م لیت و دییت  یبرا
 برسردانده محکمات به دیبا ای متشابهات و ستا شده منع آن از که بود خواهد متشابهات به

کةه بةا  یاصدور، به سونه یۀناح از ثیحد اعتبار نی. ت م3. کرد توقف آن لیت و در ای و شود
 را لازم نصاب مزبور ثیحد ،یابین و شواهد و طرق اعتبارهقرا ۀلیجبران ضعف سند به وس

بةه دسةت آمةده از  یارهةایراسةاس معباشد. ب افتهی رد،یسیم قرار استناد مورد که یدانش در
 فیضةع ثیةاحاد یهةادهیةفا یبحث به بررس ۀدر ادام ث،یحد لیو ت و نقد حیروش صح

 شودیم اشاره

 فیضع ثیاحاد دیفوا
بةودن آنهةا معلةوم اسةت، در دو کةه مجعةو  یثی، فق  احادفیضع ثیانوا  احاد انیدر م

 انیةةاز بةةاب ب شةةانیآورجمةةع و سةةتیبةةر آنهةةا مترتةة  ن یادهیةةفا یو اثبةةات ینگةةرش ثبةةوت
 ثیةاحاد گةرید م،یبگةذر کةه مجعةو  ثیةاحاد از. باشةد دیةتواند مفیبودنشان ممجعو 

و توجةه بةه آنهةا در  یآورهسةتند و جمةع دیاحتما  صدقشان مف ۀهرکدام به انداز ف،یضع
 .میآنها محروم نمان یاحتمال دیلازم است تا از فوا هیامام یفکر ۀکلام و منظوم

 یاثبات نگرش در فیضع ثیدح دیفوا
 یبةرا ثیحةد تیةحج اثبةات یدرپة کةه اسةت یعلمة یروشة ث،یبه حةد ینگرش اثبات

مثمةر  یمقام زمةان نیدر ا فیضع ثیخاطر حد نیعمل است؛ به هم ۀمرحل در یریکارسبه
مختلةف  یهةادر حةوزه فیضةع ثیحةد ۀدیفا و شود ثابت آن تیثمر خواهد بود که حج

 در آن حوزه خواهد بود.  تش،یحج شدنثابت زانیم به ،یعلم
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 فیضع ثیحد تیحج طیشرا
قاهل هستند و فق   ثقه خبر تیبه حج یبرخ هستند؛ سروه دو ثیحد تیعلما در مورد حج

کةه سةند آن  یطبقات ثقه باشةند و خبةر ۀخبر در هم انیکه راو دانندیرا حجت م یاخبار
 یخبةر بةرا نیامه درخصوص تبآنچه در اد ،اساس نی. بر ادانندیحجت نم راباشد  فیضع

 تیةمةلاک در حج که معتقدند گرید یبرخنخواهد بود.  دیمف ،خواهد شد انیوثوق به آن ب
 آن سند که یثیحد یول است؛ ثیحد به وثوق یهاراه از یکیوثوق به آن و خبر ثقه  ثیحد
 یسواه و نیاز راه تب ،نب  یۀمگر آنکه براساس آ باشد؛ داشته تیتواند حجینم است، فیضع
توان به یم ،  وثوقوو حص نیکند و مورد وثوق سردد. بعد از تب دایپ تین و شواهد حجهقرا

 وابسته است. لیذ نکات انیب به مطل  نیا شتریب نییتب. کرد استناد فیضع ثیاحاد نیا

 اعتبار آن ۀقوت و ضعف سند و دامن یالف( بررس
 قطةع موجة  ثی. حةد۱ ؛شودیم میتقس دسته چند به سند ضعف و قوت لحاظ از ثیحد

 موجة  ثی. حةد3 د؛یةآیعلم به حساب مة یآور که از نظر عرفنانیاطم ثی. حد۲ ن؛یقی
عقةلا بةر آن اعتمةاد  معمةولاً  کةه اسةت یحد در خبر صدور به وثوق زانیم خبر؛ به وثوق

 بةر یلةیدل کةه اسةت یظن موج  ثی. حد۴ رند؛یسیم دهیکنند و احتما  خلاف را نادیم
باشةد  یخواه دو طرف شک مساو م،یدار شک آن صدور به که یثی. حد۵ ست؛ین اعتبارش

 میباشة داشةته نیقةی و قطةع آن صةدور عدم به که یثی. حد۶ ؛احتما  صدور کمتر باشد ای
مختلف  یهادر عرصه ثیاعتبار حد ۀدامن ،هاسروه نیا انی(. در م۹۱: ۱، ج۱۴۱۷)طوسی، 

هةا را اعتبةار دانةش نیةا یاثبات ۀادل که است یلیدلا بعتا... و فقه خ،یتار ر،یمثل کلام، تفس
 ثیةدارد، فقة  احاد ازیةجازم ن قیموضوعات کلام که به تصد یدر برخ نیبخشد. بنابرایم

تةر از نییپةا ۀمرتبة ادلةه، اعتبةار لیکه دلا یها و موضوعاتموج  قطع کاربرد دارند؛ اما در دانش
 اعتبةار زیةن ثیةاحاد یبعةد یهاسروه از یبرخ ادله، عتبارا لید، به تبع دلانبخشیقطع را اعتبار م

 ۀمورد وثوق عقلا در کشةف منظومة ثیروشن شد، احاد یطور که در مباحث قبلد. همانابنییم
 ۀاز بةاب توسةع - آنهةا تیةحج چنانچةه ،انددهیوثوق نرس ۀکه به درج یثیمعتبرند و احاد یفکر
 کاربرد داشته باشند. یحکام عملتوانند در ایم ،ثابت شود - رهیدر س یتعبد

 نیتب با فیضع ثیحد افتنیتیب( حج
 تیةحج لیةنبة  سذشةت. دلا هیةدر آ آن اثبات کهکند یم دایپ تیّ حج نیتب با یساه ثیحد
 از که ثینخست، علم به صدور حد دارد؛ یبستگ زیبه دو چ یاثبات یهادر پژوهش ثیحد
 ثیحةد صةدور بةه وثوق ای نانیاطم وم،دها حجت است. دانش ۀهم در شود دایپ یراه هر
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کند. وثوق بةه صةدور از یتضا ماق دانش آن در خبر تیحج لیدلا که است حجت ییجا تا
 ؛آن خواهةد بةود تیةباعث حج است، شار  یامضا مورد کاربردش که شود دایپ یهر راه

از  یکةیو حسةن حةالش  یوثاقةت راو ،باشد و صحت سةند فیسندش ضع هرچند اصطلاحاً 
به خبةر از  ییوثوق عقلا ای نانیقطع و اطم ن،یبنابرا. است ثیحد صدور به وثوق شیدایپ یاهراه

 (.۱۸۵: ۱، ج۱۴۱۱، یخواهد بود )مامقان ثیآن حد تیباعث حج د،یبه دست آ یهر راه
 فیضع ثیحد نیج( عوامل تب

 بةه ربةاز،ی( از د۲3 ،۱3۷۶ زدپنةاه،ی)ا عهیشناسان و مجتهةدان بةزر  شةثیاز حد یسروه
، عةلاوه بةر یکةاف فی( در تة لق3۲۹)م  ینیاند. کلداشته کامل تیعنا ثیحد نیتب عوامل

. اسةت هبه کةار سرفتة زیرا ن گریقراهن د ۀویدر اثبات صدور، ش یشناسیراو روش به تیعنا
(؛ ۴۸۷ ،۱۴۱۵ ،یدر اصطلاح مت خران اسةت )بهبهةان حیاز صح رینزد قدما غ حیصح ،رونیازا

 دارد؛ وجةود نةانیاطم معصةوم، از آن صدور به که است یزیچ از عبارت قدما نزد حیچون صح
 یهةانشةانه ایة اسةت وثاقةت و عةدالت اهةل از یراو که باشد نیا نانشیاطم منش  نکهیا از اعم

 شود.یم آن مضمون صحت به نانیاطم ای ثیکه باعث وثوق به صدور حد یخارج
 یو بعضة :نیدور خبر از معصومبر ثبوت و ص یبرخ ؛دارند یمعتبر اقسام یهانهیقر

قةراهن  نیةا ۀهمة در نیبودن آن محتمةل باشةد؛ بنةابرایبر صحت مضمون آن هرچند جعل
تةةوان یمة تنهةةا آنهةا از یبرخةة از بلکةه سرفةةت؛ جةهیتةةوان صةدور آن از معصةةوم را نتینمة

-۱۴3: ۱، ج۱۴۱۷)طوسةی،  میریةبگ جةهینت را ثیآن حد یبودن مضمون و محتواحیصح
ممکةن اسةت قةراهن  ،دنشةویمة ثیحد صدور به وثوق ای نانیکه باعث اطم ی(. قراهن۱۴۵
 ثیحد صدور به وثوق ای نانید. اطمباشن ثیقراهن حاصل از محتوا و مضمون حد ای یسند
 کیةشود که ممکن اسةت ی(، در اثر تراکم ظنون حاصل م۴۸۷ ،۱۴۱۵ ،ی)بهبهان فیضع

 کةهبشةوند  یوثةوق ای نانیاطم نیآمدن چنچند عامل باهم باعث به وجود ای ییعامل به تنها
 (:۲۴3: 3۰، ج۱۴۰۹عوامل عبارتند از )عاملی،  نیا

اسر بةه حةد استفاضةه برسةد  ثیبه احاد یکه در نگرش مجموع دی. تعدد طرق و اسان۱
 . بود خواهد حجت عالمان از یاری(، نزد بس۹۸ ،۱۴۰۱ ،ی)عامل
( و ۲3۴ ،۱۴۲۴ ،ینةیقزو ینی؛ حسة۸3 ،۱3۸۰ ،ی)بروجةرد فیضع اتی. تعدد روا۲

 وثوق برسد. ای نانیقطع، اطم ۀلکه به مرح یبه حد گریکدیمضمون  یبانیپشت
 ایة اربعمة ة، اصةو  کتة  در ثیحةد بودن مانند است؛ ثی. قوت کتابی که منبع حد3
 ایةکةرده و  دایةپ و یباشد که اعتماد بةر آن شة ییهاکتاب از ثیحد ای مشهور، متداو  کت 
باشةد  ،از اصحاب اجما  مانند زراره معةروف اسةت یکیانتسابش به که  یدر اصل ثیحد



 

 

69 

جد
گد 
 

 
حد 
ا

ث
 

 
 ع

ت
ی

 
َود
  دا
 

 ۀ
 یفكو

ددد
ا

 ...یه

 ضی؛ ف۱3: ۱، ج۱3۷۹ ،یثان دی؛ شه۹۰: ۱، ج۱۴۲۹ ،ینی؛ کل۱3۹: ۱، ج۱۴۱۱، ی)مامقان
 (.۱3۴: ۱، ج۱۴3۲ ،یکاشان

. اوسةت یمتعةال تیشخصة یسفتار و کردار معصةوم تجلة ث،یهای متن حدی. ویژس۴
 ثیةاحاد داشةته، وجةود یمتعةال تیشخصة نیةظهور اجاها که امکان  یرو، در برخنیازا

 و یفنة ،یبةر اثةر ممارسةت علمة ید که اسر کسةدارن یعال اریبس مضمون و ریشده تعبنقل
 ثیحةد صةدور راه نیتواند از ایم باشد، داشته را مضمون علو صیتوان تشخ یشناسسبک

 .کند اثبات را

و  هیسجّاد فهیصح، ج البلاغهنهدر صدور  یاز محققان اسلام یاریبس دیملاک عدم ترد
 نیو...، همه براساس هم رهیکب ۀجامع ارتیو ز یحمزه ثمالواب یمعروف مانند دعا یدعاها
 (.۲۸۲-۲۷۸ ،۱3۷۰ ،ی)قربان است ثینقد حد در روش
 (.۶۱: ۱، ج۱3۸۰؛ رستمی، ۱۴۸ ،۱۴۰3 ،ی)حل قرآن با ثی. موافقت حد۵
 . (۴۵: ۱، ج۱۴۱3 ،ی)طوس ی. موافقت با سنت قطع۶
 .یعقل لیدل با فیضع ثیبودن حد. موافق۷
؛ ۲۸۱و  ۷۹ ،۱3۸۰ ،ی)بروجةرد هییةفتوا شةهرت و فیضةع ثی. عمل مشهور به حد۸

 (.۱۲۵ ،۱۴۲۱ ،یمازندران یفیس
 بودن با اجما .. موافق۹

 (.۴۵: ۱، ج۱۴۱3 ،ی. نداشتن معارض )طوس۱۰
عامةه در  اتیةو نباشةد. رواموافق اعتقاد ا نکهیمثل ا ت؛یدر آن روا ینبودن راو. متهم۱۱

 .استباب  نیاز ا لشانیو فضا :مورد معجزات اهمه
اعمةا  و دعاهةا و  ات،یةآ یهةایژسةیو ۀبودن با تجربةه؛ ماننةد آنچةه دربةار. موافق۱۲
در  یداریةکهةف بةه قصةد ب ۀآخةر سةور آیه چون قراهتهمآزموده شده است؛  تشانیخاص
 شود. یکه اراده م یساعت

 و... .  یعلم یهایبررس و یدانیم قاتیتحق انندم قراهن؛ ری. سا۱3
 فقة  ث،یحةد نقةد در اریةشود کةه معیم روشن ثیحد نیعوامل تب یبا بررس ن،یبنابرا

حَسَن، موثق و  ح،یصح ار  یبا چهار مع ثیحد یابیارز ۀضابط و ستین یرجال-یسند ۀویش
عد  ف،یضع لبتةه خبةر ثقةه معتبر اسةت نةه در اثبةات صةدور. ا« سند حیتصح»صرفاً در ب 

متةداو    فیو تعةار ارهةایتةوان براسةاس معینمة یولة ؛عامل وثوق به خبر باشةد تواندیم
بةه  یاعتقةاد اتیةبةه روا ایةانتفا  خارج کةرد و  زیّ را از ح اتیاز روا یاریاصطلاحات، بس

 نیة(. بةا قبةو  ا۱۸۲: ۱، ج۱۴۱۱، یاعتنا بود )مامقانیاست، ب فیسندش ضع نکهیعنوان ا
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 یاسةلام پژوهشةگران دوش بةر یفیوظةاسلسةله ث،یحد صحت ای صدور ثباتا در روش
را از نظةر  یةیجوامةع روا ۀهمة پژوهشةگران، کةه اسةت یضرور ن،یشود؛ بنابرایم افزوده

و  سةتیمنحصر ن یراو  یصرفاً به شرا یشرع لیدل افتنی وه،یش نیبراساس ا رایز ؛بگذرانند
 معصةوم بةه منسةوب اتیةروا یایةدر در ن،یمعة قراهن و یمضمون یارهایمع با دیمحقق با

 فراوان به چنگ آورد. یکند و سوهرها یغواص

 یثبوت نگرش در فیضع ثیحد دیفوا
 مینتةوان ثیحةد نیآن ثابت نشود و با عوامل تبة تیحج اثبات، مقام در که یفیضع ثیحد

 نآ یبةرا یدیةارزش نخواهد بةود؛ بلکةه در مقةام ثبةوت فوایب م،یرا ثابت کن شمعتبربودن
 دیةفوا از یبرخة به نجایارزشمند خواهد بود. در ا اریبس تحقق، صورت در که است متصور

 (:۲۲-۲۱ ،۱3۸۷ فر،یشود )احسانیم اشاره ثبوت مقام در فیضع ثیحد
 قیالف( کشف حقا

 بةا آنهةا اسةاتیق کةه هسةتند ییایقضةا و اسةت همةراه قشةانیتصد با قیحقا یتصور برخ
 یکسة ید؛ اما وقتةمتواند آن را بفهیها نمانسان ۀشیو اندبسا عقل چه یول است؛ خودشان

. دیةنما قیتوانةد آن را درک کنةد و تصةدیمة ،است بةه آن توجةه داد یفهم بالاتر یکه دارا
 یاسةت. برخة لیقب نیاز ا یقیحقا یکه از امام صادر شده و دارا یفیضع ثیاحاد اریبسچه

کةه  کندیم ییراهنما ،که با خود دارد یطلبهم محقق را به استدلا  و برهان آن م اتیاز روا
مطل  واقف سردد.  تیبه حقان ت،یهمان استدلا  موجود در روا یریگیبا پ اوممکن است 

 اسةر یراه، حتة نی. اکندیانسان باز م یرا برا یدیاست که راه جد نیا فیضع اتیروا ۀدیفا
. انسةان سةتین تیةاهمدارد؛ راه نو است و لو محتمل هةم باشةد، کةم دهینباشد، فا یقطع

له، لاحتما  در حةل مسة کی جادیبرسد. ساه ا جهینتخود، آن راه را دنبا  کند تا به  تواندیم
 حل ارزش دارد.راه کیدر حد 

 یفکر  ۀاحتمالی در منظوم یمعنا تیب( تقو

تواننةد در ت ییةد و هةا و قةراهن مةییهای متن و سند و دیگةر ویژسةیروایات برحس  ویژس
د و معنای احتمالی آیات کریمه، مورد استفاده باشند و هرچةه سمةان حاصةل از تقویت مرا

تر باشد، تة ثیر آن در تقویةت و ت ییةد مةراد این روایات باتوجه به خصوصیات نامبرده، قوی
قراهن ظنی دیگةر،  ۀشود و حتی ساهی ممکن است به ضمیماحتمالی آیات کریمه بیشتر می

عنةوان نمونةه، علامةه بةه (.۱۷۲ ،۱3۸3 ،ییمه سردد )رجبموج  اطمینان به مراد آیات کر
ها )عمةران آ  ۀسةور 3۷ ۀذیل آیة =طباطبایی ََ ل لرابَّ اَجَلدَ هِن  اِح  لا ال  رِي َ كَّ ََ هلا  لَ  اَيَي  ََ َِ الا 
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قلا    َ کند کةه بحث روایی مفصلی دارد و روایات متعددی از تفسیر قمی و عیاشی نقل می (ضِ
ها در غیر موسةم آن بةرای مةریم دلالةت دارد. و وجود میوه مضمون آنها بر وحی بر عمران

 نویسد: سپس می شانیا
اند: ایةن امةور اند و سفتهمضمون این روایات را انکار کرده برخی مفسران شدیداً 

)وحی به عمران و وجود میوه در محراب مریم در غیةر موسةم آن و اینکةه سةؤا  
آنهةا نیسةت ... و روایةات اینجةا زکریا برای تمیةز باشةد( طریقةی بةرای اثبةات 

 اسراهیلیات است.
 نویسد: سپس ایشان در پاسخ می

این سخن حجت نیست و روایات اسرچه واحد اسةت و خةالی از ضةعف سةند 
کننده واج  نیست که آنها را اخذ کند و بةر طبةق آنهةا نیست و بر شخص بحث

کنةد و ات( نزدیک میتدبر در آیات، ذهن انسان را به این )روای امااستدلا  کند، 
حکایت شده، شامل چیةزی غیةر جةایز نةزد عقةل  :اهل بیت ۀآنچه که از اهم
 (.۱۴۶ ،۱3۸۲ ،یاصفهان یی؛ رضا۱۸۵-۱۸۴: 3، ج۱۴۱۷ ،یینیست )طباطبا

 کةه کنةدیبشر باز م یبرا را یدیجد یهاراه :نیمعصوم ۀاهم کلمات اوقات، یاریبس
 خةود شةد، سشةوده بشةر فةراراه نو یراه و دیجد یکه فضا نیهم ؛مهم است خودیخودبه

 یبةه تمةام احتمةالات و محةتملات و بةرا یابی. عقل به منظور دسةتاست دهیفا نیتربزر 
زدودن جهل مرک  و غفلت نسبت به اصل تصور احتمالات سوناسون و محتملات متعةدد، 

 ۀهمة گةذرره نیةا از تةا نةدیبیم متواتر و ضیمستف ،خود را ملزم به تفحص در اخبار آحاد
 کند. یله را بررسلاحتمالات قابل توجه در مس

 یریگجهینت
ضةعف »و  «ثیضعف در سند حةد»دارد که به دو بخش  یاقسام سوناسون فیضع ثیاحاد

 ،یاعتقةاد ثیاحاد نیو دفا  از ا لیاست. جهت نقد، ت و میقابل تقس «ثیدر مضمون حد
عمةل بةه آن مةورد  یو بةرا یاثبةات کةردیبا رو اینو  نگرش به آنها روشن شود که آ دیابتدا با

 ،یهةر نگرشة بةا جةهیبه واقةع. درنت دنیرس یو برا یثبوت کردیبا رو ای ردیسیپژوهش قرار م
 ،ی. در نگةرش اثبةاتشةودیمة یو ضواب  همان نو  نگرش نقد و بررس  یطبق شرا ثیحد
وهش ثابةت شةود؛ پةژ ۀنیزممعتبر در آن  یاثبات ۀمطابقت آن با ادل دیبا ثیدفا  از حد یبرا

کةاربرد خواهةد داشةت و اسةر  اتیةآ ریعقلا در تفسة ۀریمورد وثوق در س ثیاحاد جهیدرنت
در  - احکةام ۀنةدارد و تنهةا در حةوز تیحج ریدر تفس ،درجه از اعتبار نرسد نیبه ا ثیحد
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الاول / 
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السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 ینادرسةت بةه نیقةی اسةر ،یقابل استناد است. در نگرش ثبوت - تشیشدن حجصورت ثابت
 محتمةل بةود، ثیحةد یاسةر نادرسةت یولة ،دکةرتوان آن را انکار ی، محاصل شود ثیحد
 یتةوان بةه کلةیرا نمة یثیحةد نیو در هر حةا  چنة شودیم یاحتما  نقد و بررس زانیبه م

 انکار نمود. 
 بةه ثبةوت مقام در ثیحد تیمقبول. ستین رفتهیپذ فیضع ثیاحاد مورد در یلیهر ت و

 عةرف بةا دیةبا لیةت و هةم اثبات مقام در و دارد یبستگ معصوم از آن صدور احتما  زانیم
آن وجود  یروشن برا یانهیقر محکم، اتیروا و اتیآ در ای و باشد سازسار معصوم مخاطبان

 نبة  هیةوثوق حاصل شود، براسةاس آ نیدر اثر تب فیضع ثیداشته باشد. اسر نسبت به احاد
که بةه  یتا زمان نشد، حاصل نید بود و چنانچه تبخواهن حجت اثبات مقام در ثیاحاد نیا

چون در مقةام  ؛دکرتوان آنها را انکار یاست، نم امدهیبه دست ن نیقی ثیاحاد نیا ینادرست
 ۀبه احتمالات طةرح شةده در منظومة یبخشنیو تع قیمثل کشف حقا یدیفوا یثبوت دارا

 است. یفکر
 فهرست منابع

 چاپ ششم. ،ابچی: کتتهران، یايمالش(، ۱3۷۶محمد بن علی ) ه،یبابوابن .1

 ، قم: مکتبة الداوری.علل الشراهع ش(۱3۸۵)، ةةةةةةةةةة .۲

، «ثیحةد نقد در یاثبات و یثبوت کردیدو رو»(، ش۱3۸۴محمد ) ،یفر لنگرودیاحسان .3
 .3۸و  3۷، شثیعلوم حد یپژوهش یعلم ۀفصلنام

 یپژوهشة یعلمة ۀفصةلنام، «یریث تفسةیت احادیحج ۀدامن»(، ش۱3۸۷) ةةةةةةةةةة .۴
 . ۴۸، شثیعلوم حد

، «و مةتن یشناسةمضةمون قیةاز طر ثیاثبات صةدور حةد»، (۱3۷۶عباس ) زدپناه،یا .۵
 .۴ش ،ثیعلوم حد یپژوهش یفصلنامه علم

: سةازمان تهةران، انیةر تبیخ طوسةی در تفسةیروش شة(، ش۱3۷۱رانی قمی، اکبةر )یا .۶
  .وچاپ ا ،غات اسلامییتبل

 .یالفکر الإسلام : مجمعقم، ةیالفواهد الحاهر(، ق۱۴۱۵د )یبهبهانی، وح .7

 چاپ چهارم. ،: اسوهتهران، میر قرآن کریخ تفسیتار(، ش۱3۷۸)اللَّهَ یان، حبیجلال .8

اللَّهَ ةیالطاهفة آ دیلس یالمنهج الرجالش(، ۱3۸۰ق/۱۴۲۲محمدرضا ) ،یجلال ینیحس .9
 .دوم چاپ قم، هیعلم حوزه یاسلام غاتی: انتشارات دفتر تبلقم، یالبروجرد یالعظم

اللَّهَ تیة، قةم: دفتةر آعلةم الاصةو  یالرافد فق(، ۱۴۱۴) یعل دیس ،یستانیس ینیحس .1۰
 چاپ او . ،یستانیس
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 ۀ، مؤسسةةیعلم الرجا  و الدرا یالمدخل الق(، ۱۴۲۴محمد ) دیس ،ینیقزو ینیحس .11
 ، چاپ او .۷عصر یول

 ،، قةةم: مجمةع الفکةةر الاسةةلامیعلةوم القةةرآن(، ق۱۴۱۷د محمةةدباقر )یم، سةةیحکة .1۲
 چاپ سوم.

 : کتابفروشی داوری.تهران، مصباح ايصو ق(، ۱۴۱۷سم )د ابوالقایی، سیخو .13

: پژوهشةکده حةوزه و دانشةگاه، قةم، ر قةرآنیروش تفس(، ش۱3۸3رجبی، محمود ) .1۴
 چاپ او .

، :ر معصةومانیشناسةی تفسةشناسی و روش یآس(، ش۱3۸۰اکبر )رستمی، علی .1۵
 ن، چاپ او .یکتاب مبتهران:

ری یهةای تفسةشیها و سراروشنامه درس(، ش۱3۸۲ی اصفهانی، محمدعلی )یرضا .1۶
 : مرکز جهانی علوم اسلامی، چاپ او .قم، قرآن

، قةم: مؤسسةه امةام ةیةالدرا و ةیالروا نیب یالنبو ثیالحدق(، ۱۴۱۹جعفر ) ،یسبحان .17
 ، چاپ او .۷صادق

، ۷، قةم: مؤسسةة الامةام الصةادقاحکامه و ثیاصو  الحدق(، ۱۴۲۴) ةةةةةةةةةة .18
 چاپ سوم.

، قةم: مؤسسةه ةیةالدرا علةم یف ةیالروا اسیمقق(، ۱۴۲۱اکبر )یعل ،یمازندران یفیس .19
 چاپ او . ،ینشر اسلام

اللَّهَفضاهل آ  محمّةد صةلّی  یبصاهر الدرجات فق(، ۱۴۰۴صفار، محمد بن حسن ) .۲۰
 چاپ دوم. ،یالنجف یالمرعشاللَّهَة ی: مکتبة آقم، همیعل

دفتر انتشارات ، قم: ر القرآنیزان فی تفسیالمق(، ۱۴۱۷ن )ید محمدحسیس ،ییطباطبا .۲1
 چاپ پنجم. ،قم هین حوزه علمیمدرس ۀاسلامی جامع

 : دار الاضواء، چاپ دوم.روتی، بالاستبصارم(، ۱۹۹۲ق/۱۴۱3) حسن بن محمد ،یطوس .۲۲

 ، قم: چاپخانه ستاره.العدةق(، ۱۴۱۷) ةةةةةةةةةة .۲3

، قةم: ثیالحةد مصةطلح علةم یفة ةیةالدراش(، ۱3۶۸) نیالدنیبن ز حسن ،یعامل .۲۴
 چاپ سوم. ،یوزآبادریانتشارات ف

 ،الحسةةةان و الصةةحاح ثیةةالاحاد یالجمةةان فةةة یمنتقةةق(، ۱3۷۹) ةةةةةةةةةةةة .۲۵
 .دیچاپ جاو

، قةم: الاخبةار اصةو  یالة اریةوصو  الاخق(، ۱۴۰۱بن عبدالصمد ) نیحس ،یعامل .۲۶
 .ةیّ مجمع الذخاهر الاسلام
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

مسةاهل  لیتحصة یعة فةیوساهل الش لیتفصق(، ۱۴۰۹) حسن بن محمدعاملی،  حر .۲7
 .:تی: مؤسسه آ  البقم، عةیالشر

 میو ابةراه یحق ی، مترجم: محمدمهدثیاصو  حد(، ش۱3۸۴) یعبدالهاد ،یفضل .۲8
 .او  چاپ ر،یکب ریالملل وابسته به انتشارات امنیتهران: شرکت چاپ و نشر ب اقبا ،

التةراث  اءیة: دار احروتیة، بیالةوافم(، ۲۰۱۱ق/۱۴3۲) ملامحسةن ،یکاشةان ضیف .۲9
 چاپ او . ،یالعرب

 ة،ی: دار الکت  العلمروتی، بثیقواعد التحدق(، ۱3۹۹) نیالدجما  محمد ،یقاسم .3۰
 چاپ او .

  یو نقةش آن در شةناخت و تهةذ ثیعلةم حةد (،ش۱3۷۰) نیالعابةدنیةز ،یقربان .31
 چاپ او . ان،ی، قم: انتشارات انصارثیحد

 ة.یجلد، تهران: دار الکت  الإسلام۸، یالکافش(، ۱3۶۵عقوب )یمحمد بن  ،نییکل .3۲

 چاپ او . ،ثیجلد، قم: دارالحد۱۵ ،یالکافق(، ۱۴۲۹) ةةةةةةةةةة .33

 محمدرضةا قیة، تحقةیةالدرا علةم یفة ةیةمقبةاس الهداق(، ۱۴۱۱)اللَّهَعبد ،یمامقان .3۴
 چاپ او . ت،یقم: مؤسسه آ  الب ،یمامقان

 چاپ دوم. ر،ی، قم: دار التفسةیالدراق(، ۱۴۲3) نیحس د،یمؤ .3۵

، الجامعة لةدرر أخبةار ايهمةة ايطهةاربحار اينوار ق(، ۱۴۰3مجلسی، محمدباقر ) .3۶
 چاپ دوم. ،یاء التراث العربی: دار إحروتیب

 .:تیآ  الب ة: مؤسسقم، معارج ايصو ق(، ۱۴۰3) ، جعفر بن حسنمحقق حلی .37

و  دیة، قةم: مؤسسةة التمهالجةامع یالاثةر ریالتفسش(، ۱3۸۷) یمعرفت، محمدهاد .38
 چاپ او . ة،یالمذاه  الاسلام نیب  یللتقر یالمجمع العالم

، مشهد: الجامعة  یثوبه القش یر و المفسرون فیالتفس(، م۱۹۹۷/ق۱۴۱۸) ةةةةةةةةةة .39
 چاپ او . ة،یللعلوم الاسلام ةیالرضو

، نسةخه ةیةالامام ثیةالاحاد شةرح یف ةیّ الرواشح السماو سید محمد باقر،  داماد،ریم .۴۰
 .یخط

، «قةرآن بةا ثیمخالفت و موافقت حةد یشناسمفهوم»(، ش۱3۸۹) یمجتب ،ینوروز .۴1
 .۵۵ش ،ثیعلوم حد یپژوهش یعلم ۀفصلنام

 



 

 

 ؟ره؟تبیینی بر منابع معرفت از دیدگاه شیخ طوسی      

 
 
 
 

 ؟ره؟تبیینی بر منابع معرفت از دیدگاه شیخ طوسی
 *امیر خرسندیان

 دهیچک
هرچنوین نقشوی زیربنوایی بورای  شناسی کو  نقشوی اساسوی در ایون علو  داشو   واز میان مناحث معرفت

 بوا روش تووویفیهدف این مقال  آن است ک   است. «منابع معرفت»بحث از  ناخت انسان و معارف دارد ش

 ایشوان بیوان کنود. جامانوده ازباتوج  ب  آثار ب  را در رابط  با منابع معرفت =تحلیلی دیدگاه شیخ طوسی -

بو    ثوار ایشوانآبرجامانوده در شناسوی های معرفتدادهبا اس فاده از اندک  تر دیدگاه شیخبرای فه  دقیق

ب  نقد و بررسی دیدگاه شیخ  هاموضوع قلررو هریک پرداخ   و ذیل بعئی ازو  حجیت تعاریف  بیان منابع 

 ا توجو فطورت( بوو  نقل وحی  عقل  محس  یند این پژوهش بیان پنج مننع معرف یاپرداخ   شده است. بر 

  «خواطر»باشود. هرچنوین خو ص بو  ننوی مرسول مویم  ک  وحوی در میوان آنواناست  ب  آثار شیخ طوسی

 منابع دیگر شررد. توان آن را مننعی در کنارای برای اس فاده از منابع معرفت بوده ک  نریانگیزه

 فطرت نقل  وحی  عقل  حس  :واژگان کلیدى

                                                                 
 Amirkhorsandian92@gmail.com| مرکز تخصصی معارف اهل بیت کلام امامیه. 3سطح  *

 ۱۰/۰۲/۱۴۰۳تاریخ پذیرش:     □  ۱۰/۱۲/۱۴۰۲تاریخ دریافت: 

 ۳۱۴۰ستان بهار و تاب / شماره اول / چهارمسال 

Biannual Journal of Kalam-e Imāmīyya 

Vol. 4, No. 1, Spring & Summer 2024 
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 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 مقدمه
 تمةام اسةت کةه متکلمةان آن، بغداد یکةی از شةکوفاترین مةدارس کلامةی امامیةه ۀمدرس
در این مدرسه به وضوح عقةل بةر نقةل حةاکم  اند.را تبیین کرده امامیه در کلام هایدیدساه

اسةت. شةیخ طوسةی کةه از  ت ثیر متقابةل سذاشةته کلام امامیه و معتزله بر یکدیگر و شده 
بةوده  ،سةید مرتضةی ،سراترین متکلمةان امامیةهبغداد و شاسرد یکی از عقل ۀبزرسان مدرس

کلامةی  ۀبغةداد نخسةین مدرسة ۀهمین مدرسه است. مدرس کلامی و ۀوارث همین اندیش
کنةد تةا های این مدرسه کمةک مةیآشنایی با اندیشه رو،است؛ ازاین شیعه در دوران غیبت

را  دانسته شود شیعیان در دوران عدم دسترسی به امةام معصةوم چگونةه نظةام فکةری خةود
اهل شةناخت توجةه داشةته شیخ طوسی مانند هر اندیشمند دیگری به مساند. بازسازی کرده

مستقل یةا نظریةه مطةرح نبةود. ایةن  یشناسی به عنوان دانشمعرفت ،در آن زمان اما است؛
بةه  صةرفاً  کةه ضةمن آن، معرفةت اسةت ۀللشیخ طوسةی در مسة ۀکشف نظری درپی مقاله
هةای معرفتةی در بلکه بةا تحلیةل داده شود،های شیخ طوسی بسنده نمیآوری دیدساهجمع

 شود.می شناسی وی کشفنظام معرفت ،سیتراث شیخ طو
شناسی در میان اندیشمندان اسلامی و غیراسلامی مباحث مهم معرفت منابع معرفت از

 منةابع معرفةت از ۀزمینة است؛ امةا درآن انجام شده  پیرامون های بسیاریپژوهش است و
یی پژوهشی در دست نیست. شناخت منةابع معرفةت از اهمیةت بةالا ،دیدساه شیخ طوسی

و  کنةد استنباط در دین تواندنمی ،زیرا متکلم قبل از شناخت منابع معرفت برخوردار است؛
بةا روش  تةا در این مقالةه سةعی شةدهرو، ازاین ماند.های دینی عاجز میاز فهم دقیق آموزه

وی نسةبت بةه  ۀتا به واسط تبیین شود در منابع معرفت شیخهای اندیشه ،تحلیلی-توصیفی
ساهی حاصل شود.  ،منابع معرفت زمینۀبغداد در  ۀشناسی مدرسمعرفتهای دیدساه  آ

 میمفاه
به همةین  ترین مفاهیم این علم هستند؛از اساسی ،شناسیدر معرفتدو واژۀ علم و معرفت 

آیا دارای دو معنای  ؛از نظر شیخ طوسی چه معنایی دارنداین دو  که باید روشن شود، خاطر
 را مترادف نامید؟ آنها تواناند و در اصطلاح میبه کار رفته امعن جدا هستند یا اینکه در یک

 معرفت و علم
ء علی ما هةو بةه مةع سةکون الةنفس الةی مةا یاعتقاد الش» به معنای شیخ طوسیعلم نزد 

به دنبةا  شیخ  بر این اساس، .است (33: ۴ج تا،ی؛ همو، ب۱۵۵، ۱۴۰۶ )طوسی، «اعتقده
زیةرا در آن دوره تعریةف بةه  و فصل از علم اراهه دهةد؛ این نبوده است که تعریف به جنس
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طلبد. این تعریف دو می ای راپژوهش جداسانه ،که علت آن است جنس و فصل رایج نبوده
زیةرا است؛  کردن جهلکه برای خارج« اعتقاد الشیء علی ما هو به» نخست قیددارد؛  قید

کةه بةرای « مةع سةکون الةنفس» یدنیست. دوم ق مطابق ولی با واقع ،جهل نیز اعتقاد است
 شةودزیرا تقلید اعتقادی اسةت کةه سةب  آرامةش نفةس نمةی باشد؛می کردن تقلیدخارج

دانةد شیخ علم را به معنای اعتقاد و اذعان به معلةومی مةی(. بنابراین، ۷۴، ۱۴۱۴ )طوسی،
خةارج  علم ۀیردا از ،اعتقاد مطابق با واقع نیز باشد و همچنین اعتقاد برآمده از تقلید ،که آن

حةا  آنکةه در  ؛همراهی با سکون نفس و آرامش خاطر است ،آنزیرا یکی از شروط  است؛
 آرامش خاطر وجود ندارد.  - شیخ طوسی ۀسفت بنابر - تقلید

ایشان معرفت را به معنای معرفت منطقةی  براساس تعریف شیخ طوسی، ن ذکر است کهاشای
ایةن اسةت  ،شاهد بر این کلام .داندناسی را علم نمیشداند و معرفت روانشناختی می و معرفت  

که بةه مطابقةت اعتقةاد  «علی ما هو به»نخست قید  که وی در تعریف دو قید را ذکر کرده است؛
از دیةدساه شةیخ رو است. ازایةنکه بیانگر اعتقاد جازم « سکون نفس»دارد. دوم قید  اشاره با واقع
یقةین بةالمعنی الاخةص  - بةه تعبیةر علمةای منطةق - هتوان علم نامید کاعتقادی را می ،طوسی

 اسةر یقةین   ،صةورتباشةد. درغیةراین همةراه یقینی که با اعتقاد جةازم و مطةابق بةا واقةع ؛باشد
یقةین بةالمعنی الاعةم و بةه تعبیةر  ،شده صرف اعتقاد جازم بوده و به تعبیر علمای منطةقحاصل

 شود. م سفته نمیشناختی باشد، به این اعتقاد علیقین روان ،دیگر
معنةةای علةةم و معرفةةت را یکةةی  نظةةران،شةةیخ طوسةةی بةةرخلاف بعضةةی از صةةاح 

علةم در تعریةف معرفةت و  ۀنبایةد از واژ رو،(؛ ازایةن۴۷۵: ۹)طوسی، بةی تةا، جداندمی
مستلزم دور است. ایشان همچنةین بةه  ،تعریف شیء به خودش زیرا عکس استفاده شود؛هب

یعنی علةم تفصةیلی و  ،کند که معرفتمانی نقل میو از قو  ر  نظرات دیگران التفات داشته 
هفت در میان ایةن ده  ۀفرد شمار اسر بدانم که زید مشخصاً  مثلاً  ؛علم یعنی معرفت اجمالی

دانةم کةه زیةد یکةی از ایةن ده نفةر ولی در علم می ،این دانش را معرفت سویند نفر است،
کةه  سویدمیشیخ در جواب رمانی ست. نی مشخص ،زید است حا  کدام فرد دقیقاً  ؛است

الجمله اسةتفاده زیرا معرفت نیز ساهی برای علم به شیء فی هیچ فرقی میان این دو نیست؛
بةه . ایشةان (۴۷۷همةان، ) نیسةت سذاشتن میان علم و معرفت صةحیحشود و این فرقمی

معرفةت  همان معرفت است و به تفاوت علةم و ،کند که علم نزد متکلمانصراحت بیان می
کنةد. آنها را نقد نمةی ولی تفاوت مورد نظر نماید؛اشاره می دیدساه بعضی از علمای نحو از

عرفةت »مانند  ؛ولی متعلق علم جمله است ،متعلق معرفت مفرد طبق باور برخی نحویون،
 .(۴۷۵همان، )« قاهماً  علمت زیداً »و  «زیداً 
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 منبع و ابزار
معةارفی را از منبةع  ،ابةزار معرفةت بةا سفت که انسةان باید ،شناسی منبعدر رابطه با مفهوم

 تةا،بةی شةود )مطهةری،آن معرفت حاصل می با ای است کهوسیله ،کند و ابزاراستنباط می
 شیخ طوسی در آثةار خةود است. باید سفت که میان ابزار و منابع فرق. (3۸۶-3۷۵: ۱3ج

منظور ایشةان از  این اساس،که بر  (۲۵: ۱۴۰۶ )طوسی، تعبیر کرده است «طرق»به  از آن
سرچةه انسةان هرسةاه از بةدیهیات اخبر منبع بةوده اسةت. و  عقل شمارش قوایی مثل حس،

دهةد. این مرکوزات را منبع قرار مةی کند، ولیمرکوز در ذهن استفاده و با عقل استدلا  می
بوده  منوط نگاه انسان ۀنحوبه بلکه  نیست؛ شاید بتوان سفت که هیچ فرقی میان ابزار و منبع

 .که چه چیزی را منبع و چه چیزی را ابزار ملاحظه کند

 منابع معرفت
توان از که به ترتی  می بردالطاهفه از چند منبع برای کس  معرفت در آثار خود نام میشیخ

 ۀای از علوم بدیهی و عقل بةه معنةای قةوبه معنای مجموعه)عقل . ۲ حس،. ۱؛ آنان نام برد
 .فطرت. ۵ و نقل. ۴ وحی،. 3 ،(نظر و استدلا 

 حس (الف
هةا ییجةز سوفسةطا داند. در تاریخ اندیشه بهشیخ طوسی حس را یکی از منابع معرفت می

توان از سروه دیگری به عنوان مخالف مةدرکات حسةی کردند، نمیکه با حس مخالفت می
ختةل بةه یقةین زنةدسی او م ،کسی با جمیع مدرکات حس مخالفةت کنةد نام برد؛ زیرا اسر

راه افراط را پیمةوده و هرآنچةه  ،اند که در حجیت حسهای دیگری بودهشود. البته سروهمی
را  شةیخ حةس(. ۴۸، ۱۴۰۰ ،یةزدی انةد )مصةباحدانسةتها معنبی را حس نتواند درک کند

  کند:چنین تعریف میاین
 یکردن امور بةه معنةا؛ حسالَحسدس الإ  اک بحدسة دن الحتواس الخرت 

 (. ۲3۴: ۷ج ،تایب ،یسانه )طوسپنج یاز قوا یکی ۀسطادراک به وا
َا افَلَا   ) ۀوی ذیل آی حَس م

َ
ا أ ن  سَّ

 
ا بَأ م   إِذ  ا هم ه  َن ِ ن  ضم كم حس بةه عنةوان  پنجاز  (۱۲/)انبیاء (يَر 

 شةنیداری،) الفةم و البشةرة الانةف، البصةر، السمع، که شامل برد،نام می «حواس انسان»
. هرسةاه یکةی از ایةن (۲3۴: ۷ج تا،بی شود )طوسی،می (مسهچشایی و لا بویایی، بینایی،

شةود. حاسةه محةروم مةی ۀاز محسوسةات آن قةو ،حواس در انسان با مشکلی مواجه شود
با یعنی نفس آدمی  ؛«فقد علماً  من فقد حساً »: رو در کلمات علمای منطق آمده استینااز

کنةد اهیم کلی را انتزا  مةیمف آنها شود و ازهایی در نفسش حاصل میمحسوسات صورت
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 .(3۷۵ تا،بی )طوسی،است  که پایه و اساس استدلا  و قیاس
یکی از قوای  ۀرا به معنای ادراک محسوسات به واسط ، آناز حس خود شیخ در تعریف

ادراک  ۀحةواس را وسةیل ایشةان همةین کةه. (۲3۴: ۷ج تةا،بةی )طوسی، داندسانه میپنج
داند. از آثةار شةیخ بةه سانه را منبع درک معرفت میقوای پنجدهد که وی نشان می ،داندمی

 قاهةل توان فهمید که ایشان همچون دیگر متکلمان به حجیت مدرَکات حواسصراحت می
 به این منبةع اشةاره کةرده ه،منابع معرفت برآمد یدر آثار خود هرساه در مقام احصا بودند و

ََ الم ) ۀدر ذیةل آیة (. همچنةین۲۵ ،۱۴۰۶ ،همو ؛۹ تا،بی )طوسی، ستا م  ِ لن   هل لرَجَكم خ 
َ
أ

ه   َ  
م
َنِ أ طم م  بم لَنَ  ْل    اتِكم لَام ل  اا   تَع  َْ  شَّ لمم  اَجَعَل َ   لَكم لا  لاضَ  الس َّ ص  رَب   ْ ان اَ اَا رم لكم لم  شَك  كم

ََ لَعَل َ ََ ئِل رَف   ْ  (ا
به او حواس صحیح و سالم  ،فرماید بعد از آنکه خداوند انسان را خلق کردمی ،(۷۸/)نحل

کند کةه به صراحت بیان می یبه مدرکات مختلف علم پیدا کند. و با آنها رد تا بتوانداعطا ک
 . (۴۱۱: ۶ج تا،بی حواس یکی از طرق علم به مدرکات است )طوسی،

 بةودنایةن اسةت کةه چةرا شةیخ دلیلةی بةرای مةدر ک ،ای که لازم است بیان شةودنکته

 ست؟ذکر نکرده ا ،حواس را قبو  کنیمحواس نیاورده و دلیلی برای اینکه چرا باید مدرکات 
 آنهةا، بودن قبو  مدرکات حواس است؛ زیرا در صورت عدم پةذیرششاید به خاطر بدیهی

هةا بةه طور که سوفسیتهمان ؛آوردمیوادی شک و سفسطه در از زندسی مختل شده و سر
 ن دچار شدند. آ

 حواس تیقلمرو و محدود
 ۀای کةه در حیطةقةوه امةا؛ رنداد کات خودمدر ۀخاصی در حیط ۀهریک از حواس محدود

بصةر  ۀقةو ،ن به تفصةیل بحةث شةده اسةتامتکلم دیگر مدرکات آن توس  شیخ طوسی و
زیةرا از  ؛یةت خداونةد باشةدؤتةرین علةت آن بحةث از رشاید بتوان سفةت مهةم .باشدمی
 یت خداونةدؤبه ر ،باتوجه به ظاهر نصوص دینی ایعده ،های نخستین مباحث کلامیهردو

هر سروهةی در  . البتهیت حق تعالی با قواعد عقلی سازسار نیستؤکه ردرحالی ؛بودند قاهل
ترین پرسش در این زمینه بةرای . مهمستنظراتی داده ا اشاین بحث باتوجه به مرام کلامی

مةدرکات بصةر شةامل خداونةد  ۀکةه آیةا محةدود اسةت این بوده ،شیخ طوسی و متکلمان
 ،مرهیةات مةدرَکات بصةر را در ،متکلمان امامیةه تمامهمانند شیخ طوسی  ؟شود یا خیرمی

 توانند مةدرک بصةرنمی ،داند؛ لذا اموری که مرهی نیستندمنحصر می «جسم کثیف»یعنی 
عدم درک بعضی اعةراض  ،هایی که حس با آن مواجه استیکی دیگر از محدودیت باشند.

هستند و حس هةیچ راهةی  شناخت قل  ۀشهوت و غض  در دایر اعراضی مانند باشد؛می
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

 (.۷۷، ۱۴۱۴ برای درک آنان ندارد )طوسی،
 در دیربةاز از ،خصةوصسونةاسون در ایةن یاههبیان نظری یت خداوند وؤر ۀبحث دربار

بایةد مقابةل  ،میان متکلمان اسلامی مطرح بوده است. برای آنکه چیزی قابةل دیةدن باشةد
اینکه محل  مگر ؛نیست فرقی عرض وهر وشدن بین جبرای دیده دیدسان بیننده قرار بگیرد و

زیرا عةرض بةدون محةل قابةل تصةور نیسةت  ؛عرض نیز باید در مقابل دیدسان قرار بگیرد
این است که باید جسم کثیف باشد و بةه  ،(. شرط آنکه چیزی دیده شود۴۶ تا،بی )طوسی،

ام لطیةف اجسة زیرا نور چشم در ؛شونداجسام لطیف مانند ملاهکه دیده نمی، همین خاطر
(. در ۹۵ ،۱۴۱۴ آن نفوذ کند )طوسی، نور چشم نباید در آن، شدنکند و برای دیدهنفوذ می

اسر خدا دیدنی بود با وجود مقتضی که همةان سةلامت چشةم  ،رابطه با خداوند باید سفت
خداونةد  کةه شةویممتوجةه مةی ،دیدن ین فقدان  ا از؛ شدباید دیده می ،است و فقدان مانع

 (.۸۵، ۱3۶۲ )طوسی، توان او را دیدنمی ست وجسم کثیف نی

 های مخالفنقد شیخ طوسی بر دیدگاه
اقوا  آنها را نقةد و بررسةی کةرده  داشته و التفات دیگر فرق هایدیدساهخود به  شیخ در آثار

َ  * إِلَ ) ۀایشان ذیل آی است. َ ئذٍ نَاضِرَ  َ َه  يَ جم َ   'ام هَا نَلاظِرَ سانی که به ک (۲3-۲۲/)قیامت (ضَب ِّ
پاسخ داده است. شیخ معتقد اسةت کةه نظةر  دانند،یت خداوند میؤاین آیه را دلیل برای ر

اسةت:  زیرا در کلام عرب آمده (؛۱۹۸: ۱۰ج تا،بی )طوسی،نیست  یتؤبه معنای ر مطلقاً 
 شةد؛آنگاه کةلام متنةاقض مةی ،یت بودؤو اسر نظر به معنای ر« نظرت الی الهلا  فلم أره»

یت است. شةاهد ؤغیر از ر همین دلالت دارد که نظر ؛اندیت قرار دادهؤغایت ر زیرا نظر را
این است که نظر حتی اسر به وجوه نسبت داده شةود  ،آوردکلام عرب می دیگری که شیخ از

و إذا نظةرت الیةك » جمیل بن معمر سویةد: مثلاً ؛ یت نیستؤبه معنای ر ،بیاید «الی»و با 
همةان؛ ) در اینجةا بةه معنةای انتظةار اسةت نظةر کةه« ني نعمةاءو البحر دونك جرت ...من ملك
توان برای این تفسیر غلة  اراهةه ثار شیخ میآ(. همچنین پاسخ دیگری که از ۸۷ ،۱3۶۲ طوسی،

 ،هةاخةوردنی اسةت و بةه معنةای نعمةاتی ماننةد «الالاء»مفةرد « الةی» ۀاین است که کلم ،داد
هةای شةاداب بةه چهةره ،آیةه براسةاس یةت هسةتند وؤباشد که اینان قابةل رمی ...وها نوشیدنی

 .(۸۸، ۱3۶۲ ،؛ همو۱۹۸: ۱۰ج تا،بی نگرند )طوسی،پروردسار خود می هاینعمت

 عقلب( 
چنةدین تعریةف  آن برای بوده که نار متفکربیشتعقل یکی دیگر از منابع کس  معرفت نزد 

قةل خدشةه وارد هةایی بةه مةدرکات ع. سةروه(3۰: ۱، ج۱3۸3)ملاصدرا،  بیان شده است
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ها اشاره کرد؛ زیرا ایشان هرآنچه را که بشود با توان به پوزیتیویستاند. از این سروه میکرده
ارزش بةی ،حةس نباشةد دانستند و هرآنچه قابل اثبات بةادارای ارزش می ،حس اثبات کرد

فت کةه توان سمانند بحث از وجود خدا. در جواب این سروه می ؛دانستندمی ابلکه فاقد معن
 ؛دارای معناست( خودش ناقض خود اسةت ،)هرآنچه با حس قابل اثبات باشد شما ۀنظری

 .(۴۸، ۱۴۰۰ را با حس اثبات کرد )مصباح یزدی، آن توانیعنی نمی
دانةد؛ ی که آن را معیار حق از باطل میاسونهبه  ؛ستاارزش قاهل  بسیار شیخ برای عقل

ایشان چنةدین تعریةف از عقةل اراهةه داند. میصر منححجیت آن را در اعتقادات  ۀدایر اما
وی عقةل را . (۲۰۰: ۱ج تا،بی )طوسی،خواند المعنی میدهد که برخی از آنها را قری می

و اسةر  سةرددعاقةل مةی ،دشوداند که هرساه در موجودی زنده جمع علوم می ای ازمجموعه
هةایی کةه عقةل نامیةده انسةتنید .توان آن را عاقةل نامیةدنمی ،در موجودی نباشد هاآن ۀهم
 اند:سه قسم شوند، برمی

علم بةه احةوا  اجسةام کةه متحةرک  مانند ،هایی که پایه و اساس ادله هستنددانستنی. ۱
بةودن اجتمةا  محةا  ،بدیهی است؛ زیرا یکی از اقسام بدیهیات آن چرایی و است یا ساکن

القضةایا اسةت و اسةر کسةی بةه مایةن قضةیه ا ،نقیضین است؛ بلکه به تعبیر بزرسان اندیشه
های او یک از استدلا هیچ ،آن را قبو  نکند نباشد و حتی بتوان سفت اصلاً آن قاهل بداهت 

 ۀشةود. قضةایای بةدیهی پایةسل محا  سرفتار میلد و در یک تسنعقلانی و بدیهی ندار ۀپای
نکه بةه آباشد تا  مبتنی نظری ۀزیرا قضایای نظری هرکدام باید بر یک قضی ؛استدلا  هستند

بةه تسلسةل  ،نظری بنا شده باشةد ایبر سزاره ها داهماً وسرنه اسر سزاره ؛بدیهی برسد ایسزاره
 سردد.ای ثابت نمیهیچ قضیه شود ومیمنجر 
علةم بةه  ماننةدنخواهنةد بةود؛  هةای اسةتدلا ریشةه ،چیزهایی که تا دانسته نشةوند. ۲

کنةد؛ بلکةه از سان به صرف مشاهده اکتفةا نمةیان ،در این نو  .عالم های موجود درعادت
فهمةد کةه مةی مثلاً  ؛کندو قواعد استنتاج می هابه عنوان عادت را تریمفاهیم عام آن، تکرار

هةای هةا از عةادتشود. انسانجوشد یا سرما سب  انبساط میدرجه می ۱۰۰ دمای آب در
که به محةض وقةو  یةک شةیء،  ای میان این دو شیء باشدبرند که باید رابطهمکرر پی می

 )دینةانی،« داهمیةا الاتفةاق لایکةون اکثریةا و لا» به تعبیر فلاسةفه. شوددیگری حاصل می
ماننةد علةت و  یمفةاهیم ،عقلةی ۀاز همین اتفاق و باتوجه به این قاعد(. ۱۶۷: ۱، ج۱3۸۰
 . ندستهها منابعی برای استدلا  د و همیننشواستنباط می ...مقارنت و ،معلو 

ا بةه غایةت هةفق  با دانستن آن انسان که استچیزهایی  دیگر عقل نزد شیخ،تعریف  .3
و بةا اسةت عقةل عملةی  جةزو علم به حسن و قبح. حسةن و قةبح مانند رسد؛مطلوب می
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او  برای انجةام کةاری  ۀزیرا انسان در وهل ؛توان به مطلوب رسیدساه نمیهیچ ،ندانستن آن
بخشیدن بةه آن فعةل به دنبا  تحقق و سپس سنجدآن را میابتدا سود و زیان و حسن و قبح 

بنةابراین، . (۲3: ۱، ج۱۴۱۷ ،؛ همةو۸3، ۱۴۱۴ ،؛ همةو۲۰۰: ۱ج تةا،بةی است )طوسی،
یعنةی « عاقل نیسةت ،تجربی را نداند ۀاسر کسی معارفی مثل احکام ساد»مقصود از اینکه 

 مةثلاً  ؛آورددسةت مةی حسی از اجسام بةه ۀانسان احکامی را بدون تحلیل و صرف مواجه
 ؛شةود... را متوجه میو رنگ ،سکون ،انسان با حواس خود اجسام و احکام آن مثل حرکت

 سیرد. عقلا قرار نمی ۀدر جرس ،لذا اسر کسی این امور را نفهمد
انَ الن   ) ۀهمچنین ایشان در ذیل تفسیر آی رم  م

 
 تَأ
َ
ِ  اسَّ أ بِر  نَ  اَ  بِال   َ م   تَن سَّ كم سَّ فم ن 

َ
ل اَ  أ ن 

َ
م  أ نَ  تم لَ لم لابَّ  تَت  كِت   ال 

 
َ
للَن افَللل أ قِلم  اسةةت؛ کةةرده بیةةانبةةرای عقةةل  را چنةةد تعریةةف دیگةةر (۴۴/)بقةةره (تَع 

رسةیم   مةییةآن بةا اسةتدلا  بةر شةاهد بةه غا ۀای است که به واسطعقل قوهاینکه  مانند
آن  بةا کةه دانةدمةی معرفتةیضمن آنکه ذیل همین آیه، عقل را (. ۲۰۰: ۱ج تا،بی )طوسی،

 «قریبةة المعةانی»شود و این، تعریفی است که داده می الجمله تمییزیان حسن و قبیح فیم
 .همان() داندمی

 ی کةه شةیخ از عقةل اراهةه دادههةایشةده و تعریةفمطالة  مطةرحبنابراین، باتوجه بةه 

 عقةل مةدرک حسةن و قةبح کةه تةوان سفةتمی ،داندالمعانی میا را قری هآن ۀاست و هم

های عقةل و همین بدیهیات به استدلا  اب است وتی همچون اجتما  نقیضین اشیا و بدیهیا
 پردازد.نظری می

 عقل عملی و نظری از دیدگاه شیخ طوسی
 انةد. یکةی ازبه اقسامی تقسیم کةرده - بنابر اعتبارات مختلف - ن عقل راافلاسفه و متکلم

ای اسةت کةه مراتة  قةوه ،عقل علمی یا نظةری است.« علمی»و  «عملی»تقسیم به  آنها،
عمةل دخةالتی  ۀمعلوماتی که در حیط ؛باشدک معلومات میااش ادروظیفه و دارد مختلفی

ندارند. عقل عملی به معنای قوه است که مدرک حسن و قبح اعما  و مقدمات این اعمةا  
شیخ الطاهفه به صراحت از عقةل عملةی و نظةری نةام نبةرده . (۲3۵ تا،بی باشد )حلی،می

کنةد. توان فهمید که عقل را به دو قسم نظری و عملی تقسیم میاز آثار ایشان می امااست؛ 
 «عقةل عملةی»این است که عقل نزد ایشان بیشتر ناظر به  ،ای که باید به آن اشاره کردنکته
دسةت  توان به ایةن نکتةهمی است، طور که از تعاریفی که از عقل اراهه دادههمان ؛باشدمی

 منحصةر آن را در اسةتدلا  ۀولةی محةدود ،کنةدنظری را نیز قبو  مةیهرچند عقل  یافت؛
 (.۲۰۱: ۱ج تا،بی داند )طوسی،می
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 حجیت عقل
 قاهةل وان فهمید که ایشةان بةه حجیةت عقةل در کةلامتاز آثار کلامی شیخ به صراحت می

حةاکم دانسةته اسةت. ایشةان هرسةاه در مقةام  بلکه عقل را هنگام تعارض با نقةل، ؛اندبوده
 ،؛ همةو۹، ۱۴۰۰ )طوسةی، سةتاز عقةل نیةز یةاد کةرده ا ،ابزارهای معرفت بوده یصااح

داند و هرچه را عقةل منکر می ،. همچنین شیخ هرآنچه را عقل ناپسند بشمارد(۲۵، ۱۴۰۶
و بةه  بپةذیرد هرآنچه را عقل کندداند و به صراحت بیان میحسن می ،مورد پسند قرار دهد

نظر شیخ طوسی را در رابطه بةا ارزش  این عبارت آشکاررو، ااست. ازاینحق  ،آن اقرار کند
(. همچنین ایشان به بیةان کارکردهةای عقةل در ۶۱۰: 3ج تا،بی کند )طوسی،عقل بیان می

 شةیخ باشةد.ای بر حجیت عقل نزد ایشةان مةیاشاره کرده است که این نیز نشانه آثار خود
 است، )عقل( برایش قرار داده وند مرشدمعتقد است که عقل طریق علم بوده و هرکه را خدا

 تةا،بةی شةود )طوسةی،می مانع حق منحرف شود. عقل از بیان کلام بدون دلیل راهنباید از 
ر اسةت منکَة کنةد، مخالفةت بةا آن هرآنچه را عقل طبق دیدساه وی، همچنین .(۴۹۰: ۲ج
 خ پةی بةرد.توان به راحتی به مکانت عقةل نةزد شةی. از این کلمات می(۶۱۰: 3همان، ج)

مانند عقةل کةه معیةار حةق و باطةل اسةت،  ،واضح است که اسر چیزی دارای ارزش باشد
 ماند. جایی برای شک در حجیت عقل باقی نمی

 قلمرو و محدودیت عقل
 مةدرکات عقةل قةرار ۀبایةد سفةت هرآنچةه در حیطة ،نظر و اسةتدلا  ۀدر رابطه با محدود

اثبات وجةود خةدای  ،ن مصادیق مدرکات عقلیکی از بارزتری .در قلمرو عقل است، بگیرد
. تنها راه معرفت به وجود خداوند نظر و استدلا  اسةت. شةیخ بةرای اثبةات باشدمییگانه 

اسةتفاده  «برهةان سةبر و تقسةیم»از راه  ،نظر و استدلا  عقل برای شةناخت خةدا ۀمحدود
؛ زیرا اسر شودم پیدا ات به او علیبدیه با. خداوند از مرکوزات بدیهی ذهنی نیست تا کندمی

همچنین خداوند از محسوسات نیسةت  نداشت. ادر وجود او معناختلاف   ،از بدیهیات بود
زیةرا خبةری  ؛خبر به خدا علةم پیةدا کةرد ۀتوان به واسطحس درک شود. همچنین نمی اتا ب

پس تنها راه شناخت وجةود خةدا عقةل اسةت  باشد؛ مستند مفید علم است که به مشاهده
ی براهمةه کةه ارسةا  انبیةا دیدساه. شیخ در پاسخ به (33، ۱۴۰۶ ،؛ همو۹ تا،بی )طوسی،

فایةده بةی ،چه موافقت و چه مخالفةت کنةد الهی را در صورتی که کلمات پیامبران با عقل
 سوید: میدانند، می

 انیةهةا را ببخواهنةد همةان ایحا  اسر انب ؛کندیم درک لیرا به تفص یعقل امور
 ییتوانةا عقةل را امةور عیجماما حکم عقل است؛  دیک اش تدهیفا نیکمتر ،کنند
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شةر   کنةد ویمة درک اجما  شکل به حالت نیترنانهیبخوش در ای و ندارد درک
کند کةه ظلةم یعقل درک م مثلاً  .مدرکات عقل است قیمصاد ۀکنندانیمقدس ب

 نیةا در .دهةد صیتوانةد تشةخیآن را نم قیمصاد عیساه جمچیاما ه ،است حیقب
همةان، ) کننةدیمة انیةب را قةبح قیمصةاد خداوند جان  از یاله امبرانیپ هنگام
 (. 3۱۴ ،۱3۶۲ ،؛ طوسی۲۴۸

؛ نةدارد را معلومةات عیدرک جم ییتوان برداشت کرد که عقل توانایم خیش کلام نیاز ا
 . است تیمحدود یدارا جهت نیاز ا روازاین

 :داندحجت نمیمنابع ندانسته و  جزو در علم فقه را عقل   شیخ
کوههتد أ لّتة  ا لَ دتدخل للسّتر  فتق ذلتَ ؛ فأدّد الأ لّة الروج ة للعلم: ف دلعقل  علتم 

فقزشَاََچي ك َعقلَهَىالَ؛عقلَاست  مو رکه دوجب علم د یاا له از رك 
َ.َ(۲َ:۷۶۲،َج۱۴۱۴َ،ىفواردَ)طوسَىدرَفراعَفقََىگ هيج 

 وحیج( 
لةت عها حاصل می شةود. ای برخی از انسانکه بر است وحی ،یکی دیگر از منابع معرفت

 ۀخداونةد بةه عةد سةویمقام و منزلتةی اسةت کةه از  ،هاسروهی از انسانبه  آن اختصاص
به نفس آدمی به نحوی که مخفیانةه  امعن یالقا»نگاه شیخ  داده شده است. وحی از یخاص
کةه وحةی  کنةداز قو  ادبا بیان می ایشان (۴۲۱: ۱ج تا،بی شود )طوسی،تعریف می« باشد

؛ کتاب. ۴ ؛اشاره. 3 ؛الهام. ۲ ؛وحی به پیامبر از جان  خدا. ۱؛ کنددلالت می امعنپنج بر 
 .(۴۰3: ۶همان، جاسرار ). ۵

توان فهمید که ایشةان وحةی را در می ،ن به روایاتآن عدم نسخ قراز پاسخ شیخ به قاهلا
 وید: سمیدر پاسخ به این سروه  طوسی داند. شیخن منحصر نمیآقر

هََى   ااَ    ) یۀبق آط طِقم هَنِ ال  ََ  إِن   يَن    هم
ي    إِْ َ َحى اَح  و  کلمات ی( تمام۱۵س/ونی) (يم

توان یم شود، نسخ یتیبا روا یاهیاست؛ پس اسر آ یوح ۹خدا رسو  اناتیب
 (.3۵۱: ۵تا، جیب ،یاست )طوس یبه وح یسفت نسخ وح

عباس استناد کننةد کةه وحةی وایتی از ابنبه ر ن،آبه انحصار وحی در قر نحا  اسر قاهلا
عبةاس وقتةی کند که ابةناز مبرد نقل می ،شیخ در جواب این سروه ،است منحصر نآدر قر

ثقفی ادعای نزو  وحی بر خةود را داشةت و بةا ایةن  این جملات را بر زبان آورد که مختار
 . (۴۰3: ۶همان، جبوده است ) ۀ اودرصدد جلوسیری از توطل هاهجمل
خبةر  آن،تنها راه اطةلا  دیگةران از محتةوای  بودن وحی،باتوجه به اختصاصیابراین، بن
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شود. حا  اسةر ایةن خبةر مسةتقیم از خةود کسی است که به او از جان  خداوند وحی می
 ،ولی اسر با واسةطه باشةد ؛نیست اجای شکی در صحت محتو ،خداوند شنیده شود یاولیا

 شود. ح میآن وقت مباحث حجیت اقسام خبر مطر

 نقلد( 
ایةن تعریةف را بهتةرین تعةاریف  اسةت. ایشةان منابع کس  معرفت نزد شیخ نقل یکی از

 معتقد است: داند ومی
َ(.۱َ:۶3،َج۱۴۱۷َ،ى)طوس الكي  اا الصدق هیالخ ر دد دُّ ف
 اند:سونه تعریف کردهسروهی از علما خبر را این

َهم ُ(.) الكي  ا الصدق هیدُّ ف الخ ر دد
تعریةف مسةتلزم  واو عطف در زیراروست؛ روبه با دو اشکا  شیخ دیدساه یف ازاین تعر

همچنین این خبةر بةر . واحد صادق و کاذب باشد در آن   تواندنمی تناقض است و یک خبر
 ۀماننةد: اخبةاری کةه دربةار ؛کنةدصدق نمی ،اخباری که احتما  کذب در آن وجود ندارد

 ایةن طبق احتما  کذب وجود ندارد و آنها کدام ازوجود خدا و صفات اوست؛ زیرا در هیچ
ملتةزم  نیز بةه ایةن حةرف سوینده خبر صدق کند که حتی خود ،این اخبار نباید بر ،تعریف
 (.همان) نیست

 همگةان بةه حجیةت شةود.تقسةیم مةی «خبر واحةد»و  «خبر متواتر»اخبار به دو قسم 
 خبةر واحةد بةه تفصةیل رامةون. علمةا پیمتواتر تصریح دارند؛ زیرا موج  علم اسةت خبر

 حةا  های بسةیاری اسةت.بحث حجیت آن ۀحجیت و محدود ۀزیرا دربار اند؛سخن سفته
 ؛عقةلا نیسةت بةینهةیچ اختلافةی  ،تواننةد مفیةد علةم باشةنددر رابطه با اینکه اخبار مةی

دانسةتند. در مةی منحصةر اکتساب علم را در حواس ند،معروف« السمنیه» سروهی که به اما
بةرخلاف فطةرت و بةدیهیات اسةت؛ زیةرا  این سروه باید سفت که کلماتشان کةاملاً جواب 

پیةدا علةم  شةانانةد بةه وجوداز شنیدن اخبار از شهرهایی که هیچ وقت ندیده پسها انسان
 (.۶۹همان، کنند )می

ن به حةدی اکثرت مخبر. ۱داند؛ خبر مفید علم )خبر متواتر( را دارای سه شرط می شیخ
جامع مشترکی که موج  اجتمةا  بةر کةذب . ۲ ؛تما  و تبانی بر کذب نباشدکه امکان اج

شةیخ طوسةی بةه  (.۹۰-۸۹همةان، ای در آن خبةر نباشةد )شةبهه. 3 ؛شود در بین نباشةد
روات آن عةاد   اما چنانچهحجت است؛  و شرعاً  که خبر واحد عقلاً  کندصراحت بیان می

همچنةین راویةان مةورد طعةن قةرار  ؛رده باشدد و از پیامبر یا امام معصوم نقل کنامامی باش
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 ایةن اسةت کةه نبایةد در آن خبةر ،کنةدیاشاره مة به آن دیگری که شیخ ۀنگرفته باشند. نکت
(؛ البتةه ۱۲۶همةان، ) شةودحاصل می قرینه به اعتبار علم باشد؛ زیرا ای وجود داشتهقرینه

 کند:ینم منحصر و حجیت خبر واحد را در علم خاصی است کلام شیخ مطلق
کتدن  جتتوز أن یتر  الع تتد ي  الّتيج أذهتتب إلیته: أن خ تتر الواحتد لَ یوجتتب العلتم  ا أهتته 
بدلعرل به عق   ا قد و   جواز العرل به فق السر   إلَ أن ذلَ دوقوف علر طویق 
کتدن دتن الطدَِتة الرحقتة  ا  ختنص بواا نته  ا  كتون  دخصو  ا هو دد یوو ته دتن 

َنيززاَمآفچززهَبززهَآَُمعَقززو؛َن العدالتتة ا غیرهتتدعلتتر دتتِة  جتتوز دعهتتد ق تتول خ تتر  دتت
كهَخدر َازَتيزعقزلَاَفقزلَبزهَتدعَنيشزودَاَهمچنزىاا وَموجبَعل َفمزَاستَ

كزهَرااَىدارفو.َاَعملَبهَخدزرَاا زوَدرَصزورتَ ك َاا وَخدر َۀ زيط َازَیاسزتَ
 داراَب شزوَْيزصز  ََم فنزوَعزوالتَراَفَىبز قَنيب شزوَاَهمچنزَیاثن عشزرَۀعيش
 .(۱۰۰هم ُ،َ)

پذیرد و فق  اجما  را دلیل معتبةری حجیت خبر واحد را نمی ۀیک از ادلهیچ براین، ایشانبنا
درنتیجه خبر واحد در اعتقةادات قابةل پةذیرش نیسةت؛  .(۱۲۶همان، داند )می آن برای پذیرش

 در صورتی که خبر واحد موج  یقین نیست.  ،دنباید با یقین همراه باش آنها زیرا
البتةه  دارنةد کةه پذیرش خبر واحد در علةم کةلام مختلفی پیرامونهای متکلمان دیدساه

دانند؛ زیرا اعتقادات بایةد بةا یقةین همةراه حجت نمی این علم خبر واحد را دربیشتر آنها، 
خبةر واحةد در امةور اعتقةادی ماننةد . ناسفتةه نمانةد کةه آور نیستباشد و خبر واحد یقین

ولی در مباحثی مانند احوا  برزد  ت،سحجت نی - چون موج  قطع نیست - خداشناسی
 ، حجت است.معنایی ندارددر آن یقین پیداکردن  که اصولاً 

 فطرت( ه

شةیخ  .(۲۴۷: ۸ج تا،بی )طوسی، است فطرت در لغت به معنای خلق بدون هرسونه پیشینه
دانةد کةه دین حقی مةیرا  «ولدوا علی الفطرة» طوسی منظور از فطرت در عباراتی همچون

مکةانی کةه )ایشان به صراحت عالم ذر  .(۲۰: ۵همان، جکند )ه آن سرایش پیدا میانسان ب
 ۀاینکه ذری ،کند و از دیدساه ویرا رد می (خداوند معرفت فطری را به انسان عطا کرده است

 نیازمنةد ویةل ت بةهسرفةت،  سةواه خارج شده و خداوند آنان را بر وجود خةود او آدم از کمر
پس به طریق  ؛و متعلق تکلیف قرار بگیرند شده ت که اطفا  خطاباست؛ زیرا شایسته نیس

 عةالم ذر(. البته شیخ ۲۸همان، خطاب قرار داد ) است، توان ذریه را که مانند ذرهاولی نمی
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را  ، آنتةوان باتوجةه بةه تعةدادی از روایةاتمعتقد است که می و کندنفی نمی طور کاملبه
سةپس  ،ها را خداوند برسزیدای که سروهی از انسانبه سونه ؛به شکل محدود ولیپذیرفت؛ 

شةده سرفته ساه میثاق  سرفت. اینان هیچ سواه عقل آنان را کامل سرداند و آنان را بر وجود خود
ن به عالم ذر معتقدنةد قاهلا . بر این اساس،(۲۹همان، کنند )دادن را فراموش نمیو سواهی
اند. وی در جواب ایشان قایع آن عالم را فراموش کردهو ،ها بعد از آمدن به این دنیاکه انسان

سونه مثا  این کنند وساه حوادث مهم را فراموش نمیها هیچدهد که انسانسونه پاسخ میاین
آورند؛ پةس اسةر عةالم ذر به یاد می ها در قیامت احوا  مهم این دنیا را کاملاً زند، انسانمی

بایةد بةه یةاد همگةان  ،آن عالم اتفةاق افتةاده اسةت چنین وقایع مهمی که در ،همگانی بود
یکةی دیگةر از همان(. پس عالم ذر وجود نداشته است ) ،چنین نیستحا  که این ؛آمدمی

کةه اش نفی معرفت فطری اسةت، ایةن اسةت که لازمه شیخ طوسی به عالم ذر هایاشکا 
روهی را مکلف کرده خداوند س یعنی پذیرفتن عالم ذر قبو  تناسخ است؛ چون تناسخلازمۀ 

بةرای پةاداش و  ،که آن تکلیف را فرامةوش کةرده باشةندباشد؛ سپس همان سروه را درحالی
 دقیقةاً  ،دهنةدتفسیری که دیگران از عالم ذر اراهةه مةی ،عقاب دوباره برسرداند. به نظر شیخ

ن آاین است که خداوند در قر ،بر نفی عالم ذر وی دلیل دیگریهمان(. همان تناسخ است )
لاضَ الم اَ ) فرماید:می صَّ رَب   ْ َ  اَا لا  مم الس َّ َْ لَكم ا اَجَعَ َنَ شَّ  ا  لَام م  َْ  تَع  هَاتِكم َ  

م
َنِ أ طم م  ِ ن  بم رَجَكم خ 

َ
 أ

انَ  رم لكم م  شَك  كم
ََ لَعَل َ ََ ئِ رَف   ْ عةالم ذر  ۀبةودن نظریةمی توان به اشةتباه . بنابراین،(۷۸/)نحل (اَا

 ،ها معرفت فطری خود را عطا کرده اسةتعالم به انسان نآ در خدا اسر ؛ چونعلم پیدا کرد
همةان، هةیچ علمةی نداریةد ) ،شةویدفرماید وقتی از شکم مادرتان خارج میپس چرا می

انةد دکند و آن را خبر واحدی بیش نمیایشان همچنین به روایات عالم ذر اشاره می؟! (3۰
 .(۲۹ همان،که بعضی از راویان آن مجهو  هستند )

سونةه معرفةت فطةری وجةود نةدارد؛ بلکةه جمیةع معةارف دیدساه شیخ طوسی هیچ ازاین، بنابر
 وجود دارد. ها مانند انبیا معرفت فطریتوان سفت برای سروهی از انساناما می هستند. اکتسابی

 خاطر
کس  معرفت و شناخت خدا نباشد، در این صورت خداونةد در نفةس او  درپی اسر انسانی

کةافی  ۀانگیز ،ترس از اینکه مبادا خالقی باشد و همین ترس. آوردمی حس ترس را به وجود
تا انسان به دنبةا  نظةر و اسةتدلا  بةرای شةناخت  است برای برانگیختن فطرت خداجویی

توان فهمید کةه تعبیةر باتوجه به این تعریف می(. ۲۰۰، ۱3۶۲ خدای یگانه برود )طوسی،
یعنی هرسةاه در  ؛باشدای برای کس  معرفت میمقدمه خاطر این است که ،بارهاین بهتر در
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وجود انسان ترسی حاصل شود که مبادا خدایی باشد و اهما  نظر از شناخت آن مستوج  
ایةن هنگةام از ابزارهةای کسة  معرفةت اسةتفاده کةرده و بةه دنبةا   در ،عذاب ابدی باشد

 رود. خداشناسی می
 سفت که در موارد و اعمةا  خاصةیباید  ،ایجاد خوف در وجود انسانهای تعل ۀدربار
را بةه شةناخت خداونةد  شةود و اوبه هر شةکلی در انسةان حاصةل  ترس نیست و منحصر

شیخ مواردی را در آثةار خةود بةه عنةوان  ، خاطر در وجودش شکل سرفته است.دعوت کند
صةوتی را در  «هةوا» بةا خداونةد سب  ایجاد خوف در وجود انسان نام برده اسةت. مةثلاً  علل و

یةا اینکةه فةردی از  !سوید که باید بةه دنبةا  خداشناسةی بةرویکند و به او میوش او ایجاد میس
از اهما  نظةر و  تا وی را کندمی خدا دعوت ۀشود و او را به تفکر دربارمیجان  خداوند مبعوث 

 علل ایجاد ترس از اهما  نظةر ،طور که اشاره شدشناخت خداوند بترساند. همان ۀکوتاهی دربار
نیست؛ زیرا ممکن است کسی بگویةد  منحصر های خاص و مشخصیعلت در وجود انسان در

وقت کسی که ناشنوا و یةا نابینةا اسةت نةه آن ،باشد منحصر های ایجاد ترس در موارد فوقاسر راه
توانةد فةردی کةه از جانة  خةدا صدای در هوا را که موج  خوف است بشنود و نه می دتوانمی

 :فرمایددر جواب این عده میشیخ ا ببیند. مبعوث شده است ر
 یخةالق ینفةس دارا نیشود که ایمتوجه م ناً یقی ،به درون خود بنگرد یاسر انسان

خلقت عةالم  ۀسب  ترس در وجود او شده و انسان را به تفکر دربار نیبوده و هم
 (.۹۹، ۱۴۰۰ ،یدارد )طوسیم وا

شةود و هةردو از یةک سةنخ دانسةته ساهی ممکن است میان ذکر و خاطر فرقی سذاشته ن
یعنةی  ؛در نفةس آدمةی اسةت اذکر حصو  معنة است. که میان این دو فرقدرحالی ؛دنشو

مفهومی قاهم  ،به عبارت دیگر .شودکند و نفس ظرف آن میای علم پیدا میانسان به مسلله
فی در به این بیان کةه وقتةی خةو ؛قل  است بر اخاطر مرور معن اما .شودبه نفس آدمی می

کةر، در خةاطر علمةی برخلاف ذ .رودبه دنبا  کس  معرفت می ،وجود آدمی حاصل شود
 اسةت خةالق متعةا  ۀآمةوزی دربةاربلکه محرکةی بةرای علةم ،شودبرای نفس حاصل نمی

 (.۴۶۴: 3ج تا،بی )طوسی،

 یریگجهینت
ر میةان علةم و معرفةت فرقةی قاهةل نیسةت. علةم د ،در مفاهیم مهم دستگاه معرفتةیشیخ 

توان در تعریف ایةن دو و همین عاملی است که نمی مترادف دستگاه معرفتی وی با معرفت
ای بةه سونةه ؛داندواژه از دیگری استفاده کرد. شیخ طوسی علم را از سنخ اعتقاد به واقع می

ن اعتقاد موج  آرامش نفس بشود. یعنی شیخ طوسةی در معرفةت سةه عنصةر بةاور، یکه ا
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بةه نظةر شةیخ  .سیةردتوجیه ذیل آن قرار مةی ۀلفؤداند و مخیل میصدق و سکون نفس را د
بلکه در مواردی مثل احکام خبةر واحةد  ؛یقین لازم نیست برای سکون نفس الزاماً  ،طوسی

 کند.کفایت می ،که به سواهی شاهدان صادق است

در میةان  .فطةرت و منابع معرفت از نظر شیخ طوسی عبارتند از حس، عقل، وحی، نقل
الهةی  یزیرا وحةی مخةتص بةه انبیةا ؛منابع متفاوت است دیگرمنابع، وحی نسبت به این 
اسةت. منبةع او  حةس اسةت.  مشةترک هةاکه منابع دیگر در میان انساندرحالی ،باشدمی

شةةناخت آن را در  ۀدایةةر امةةادانةةد؛ ثارشةةان حةةس را منبةةع کسةة  معرفةةت مةةیآایشةةان در 
شد که امور غیرمحسوسه همچون خداونةد توان مدعی داند و نمیمی منحصر محسوسات

بةودن آن بهترین دلیل بةدیهی ،بودن حستوان شناخت و درک کرد. در حجترا با حس می
 اسةت. مسةاوی هةااست. انکار حجیت حس با اختلا  در زندسی و نظام اجتماعی انسةان

 نةدایشان عقل را مجموعه علةوم بةدیهی در ذهةن مان است. عقل ،منبع دیگر از منظر شیخ
 آنهةا داند کةه از مجمةو قبح ظلم و حسن عد  می وجوب شکر منعم، دفع ضرر محتمل،

مانند اینکه هرآنچةه را عقةل  ،شود. مکانت و جایگاه عقل نزد شیخ طوسیعقل حاصل می
بهتةرین دلیةل در حجیةت عقةل  ،نکوهیده است ،و هرآنچه را عقل نکوهش کند دپسندمی
تةوان نمی وسرنه ؛عقل قابل درک باشد با است که صرمنح عقل در چیزی ۀباشد. محدودمی

منبع دیگر بةرای کسة  تواند درک کند را ادراک نماید. نمی که را اموری از آن انتظار داشت
بین این منبع و منابع دیگر، اختصاص آن به انبیةای الهةی  معرفت وحی است. فرق اساسی

اوند به نفس نبةی اسةت. هرسةاه معنا از جان  خد یوحی در اصطلاح به معنای القا است.
را در قال  الفاظ برای دیگران بیان  امعن اوآن وقت  ،وحی از جان  خداوند به نبی القا شود

کةه  هسروهی به نام السمین پاسخدر شیخ منبع دیگر برای کس  معرفت نقل است.  کند.می
هةیچ معرفتةی حاصةل  خبةر اسةت و از منحصةر معتقد بودند حصةو  علةم در احسةاس

آور و تعجة  است امری بدیهی ،دانستن خبر به عنوان منبع معرفت» :فرمایدمی ،شودمین
معرفةت  شةیخ طوسةیاسةت.  تمنبع دیگر معرفت فطةر .«ندمخالفا آن ای بعده که است

سرچه کةه وی معتقةد اسةت اشود؛  منجر داند که به سرایش به دین حقفطری را معرفتی می
انند انبیا حاصل شده اسةت و خداونةد در عةالم ذر ایةن ها ماین معرفت برای برخی انسان

 معرفت را به آنان عطا کرده است.

نفس آدمی برای  دقت در مصنوعات و ۀخداو یا به واسط سویترسی است که از ، خاطر
شةود. تعبیةر موج  میرا این ترس انگیزه برای شناخت خالق عالم  .شودانسان حاصل می

ای بةرای اسةتفاده از منةابع معرفةت بةرای مقدمةه ،بگةوییمخاطر آن است کةه  ۀبهتر دربار
 باشد. شناخت خداوند می
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 *امیر رضاقلی

 چکیده
گویود. ایون دانوش  مویشناسی  دانشی است ک  از چیس ی  ابوزار  معیوار و اسوناع معرفوت سوخن معرفت

دار شوناخت شناسوی  عهودهاسولامی پرسوابق  اسوت. دانوش معرفوتاما موضووع آن در م وون  نوپدید بوده

امل اثرگذار بر معرفت است تا در ن یج  ب وان میزان خطای معرف ی انسان را کاهش داد. از میان عوامول عو

توان اند  دو عامل ولایت و اخلاق را میمعصومان بدان اشاره داش   کری  و روایات تأثیرگذار فراوانی ک  قرآن

شوناخ ی ناووحیح را بو  بوار آورنود. در ایون  توانند معرفت وحیح آفریوده یواترینِ آنها دانست ک  میاز مه 

ی  - های قرآنیتحلیلی و با اس ناد ب  گزاره - نوش ار ک  ب  روش توویفی
ّ
حدیثی سامان یاف    اثرگذاریِ تول

ق ب  اخلاق پسندیده یا نکوهیده بر معرفت و کیف فه  انسان  مورد بررسی قورار 
ّ
ب  ولایت حق یا باطل و تخل

توانند شناخت انسان را دگرگوون و او را بو  سووی بواور ووحیح سووق می  این دو عامل ک  گرفت و ثابت شد

تووان و نروی داشو  دو عامول ولایوت و اخولاق پیوسو گی  کو  روشون شود هرچنوینیا از آن بازدارند.  و داده

 اثرگذاری هریک بر معرفت را بدون درنگ در دیگری سنجش نرود.

 یح  اخلاق  ولایت  نسنت سنجیشناسی  معرفت وحمعرفت :گان کلیدىواژ 
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 مقدمه
هةای کلامةی، آیةات و روایةات ای و ت مةل در نگةرشرشةتهنوشتار ذیةل بةا رویکةرد میةان

 اسةاسشناسی، نگاشته شده و از منظر این دانش و برو توجه به دانش معرفت :معصومان
 درصةدد واکةاوی چگةونگی اثرسةذاری دو عامةل ولایةت و اخةلاق بةر ،های وحیانیسزاره

  دریافت معرفت توس  انسان است.
خلةدون و اسةتاد سیری معرفةت براسةاس دیةدساه ابةننقش عوامل مؤثر در شکل» ۀمقال
، ذهن ۀفصلنام ۸۵ ۀسلی و احسان کردی اردکانی منتشرشده در شماراز احمد شه« مطهری

عرفت از سناه و م ۀرابط» ۀالله قربانی، مقالاثر قدرت عوامل اجتماعی مؤثر بر معرفتکتاب 
زهرا اردمه و مجید ملایوسفی منتشرشده در نخستین شماره کتاب قةیم،  ۀشتون« دیدساه قرآن

میثم اکبةرزاده منتشرشةده در  ۀنوشت« یند کس  معرفتات ثیر عوامل غیرمعرفتی بر فر» ۀمقال
شةناختی مةؤثر بةر عوامةل انسةان» ۀ، مقالةکلامةی - های فلسةفیپژوهش ۀنشری ۴ ۀشمار
کیةد بةر آرای علامةه طباطبةایی در سیةری معرشکل بخشةی از « تفسةیر المیةزانفةت بةا ت 

 «ولایةت» ۀکدام به مسةللاما هیچ استف هایی است که در این زمینه صورت سرفتهپژوهش
ینةد کسة  معرفةت و انپرداخته و همچنةین نسةبت ولایةت و اخةلاق را بةا یکةدیگر در فر

 اند.هاثرسذاری آنها بر کیف شناخت انسان، واکاوی ننمود
ای از دانةش شناسی یا نظریة المعرفةة(، شةاخه)شناخت (Epistemology) شناسیمعرفت

تةوان بةه فلسفه است که چیستی، میزان، ابزار، معیار و اسباب معرفةت کةه چةه میةزان مةی
البتةه ایةن دانةش بةه  .(۱، ۱3۷۴)هةاملین،  کنةدرا بررسی می ادعاهای معرفتی تکیه نمود

معرفةت علةم، توجیةه  ۀنظری ،اندیف شده است. از قو  چیشلم سفتههای مختلفی تعرسونه
یةزدی معتقةد  مصةباح. (۸، ۱3۹۶تر، توجیه باورداشتن است )فعالی، باور یا به تعبیر دقیق

های انسان و ارزشیابی انةوا  آن و تعیةین مةلاک صةحت و شناخت ۀعلمی که دربار است،
 .(۱۵۷: ۱ج ،۱3۹۴اح یةزدی، شناسةی اسةت )مصةبکنةد، معرفةتخطای آنها بحث مةی

سةاهی و اطةلا  اسةت و بةدیهی بةوده و  براساس این تعریف، شناخت همان مطلق علم و آ
ظاهراً سبحانی نیةز همةین تعریةف را از  1.(۱۵۹-۱۵۶همان،  :نکنیازمند تعریف نیست )

 اسةت کةه جوادی آملی معتقد .(۱۱، ۱3۸۲)سبحانی،  ستمعرفت و شناخت اراهه نموده ا
ساهی به واقعیت است ارتشناخت عب ، ۱3۸۷ها و یا راه پیداکردن به آن )جوادی آملی، از آ

است کةه نقةدهایی ماننةد « باور صادق موجّه» ۀمشهورترین تعریف از معرفت، سزار. (۸۷
                                                                 

 تواند مورد تردید قرار سیرد.سرچه این دیدساه در جای خود میا .1
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مورد بودن قیةد موجّةه شناختی مانند باور در تعریف و بیکارسیری مفاهیم روان عدم جامعیت، به
دانشةی، پاسةخ داده  ۀای از نقدها نیز توس  دانشوران ایةن حةوزسرچه پارهبر آن وارد شده است؛ 

شناسی عبارت است از دانشةی تعریف دقیق معرفت، پژوهان معتقدندشده است. برخی معرفت
کنةد و ابةزار و که از احکام و عوارض معرفت از آن جهت که وجودی حکایتگر است، بحث می

  .(۵۴، ۱3۸۴کند )خسروپناه، میمنابع و سستره و ارزش آن را بررسی 
دلایل فراوانی بر  2،سیسم(سرایان )سپتیو شک 1یان )سوفیسم(یمنصرف از باور سوفسطا

امکان شناخت و دستیابی به معرفت اقامه شده و دانشةوران اسةلامی و غربةی بةه ایةن امةر 
د )مصةباح کةراره باره اشدر این یزدی های مصباحشتهوتوان به نمی ،برای نمونه .اندپرداخته
 . (۱۶۹-۱۶۵ :۱ج، ۱3۹۴یزدی، 

بةةرای شةةناخت و معرفةةت، چةةون علةةم حضةةوری و علةةم حصةةولی، اقسةةام سونةةاسونی 
شناسةی پیشةینی )یةا بیرونةی( و پسةینی )یةا درونةی( شناس عام و خاص، معرفةتمعرفت

سةخنان  هاییکی از بایسته اند.اند و آنها را از زوایای مختلفی مورد بحث قرار دادهبرشمرده
پژوهان، وجود عوامل ت ثیرسذار بر معرفت و شناخت انسةان از مسةاهل و بسیاری از معرفت

موضوعات سوناسون است. همچنین اختیةار در معرفةت و شةناخت، دخیةل بةوده و انسةان 
تواند به عنوان فاعلی مختار، نسبت بةه امةوری، معرفةت یافتةه و از معرفةت نسةبت بةه می

نیز با قرارسیری معرفةت  «جنود عقل و جهل»ر حدیث مشهور به اموری رویگردان باشد. د
 یابد.چنین باوری، استحکام می 3،در مقابل انکار

توان به مطل  فوق افزود، آن است که اختیار انسةان در دسةتیابی بةه دیگری که می ۀنکت
هةا، معرفت مطلق نبوده و نسبی اسةت. عةواملی چةون جامعةه، محةی  پیرامةونی، دولةت

ایةن  . بةرنةدهای او، همگی در چگونگی دستیابی او به معرفت اثرسذارها و انتخابآموزش
توانةد کسة  کنةد؛ بلکةه اساس، نمی توان سفت هر معرفتی را که انسان اختیار نماید، می

رسةد واکةاوی عوامةل به نظر می شرای  فردی و اجتماعی او در کس  معرفت، مؤثر است.
 ۀبةه فرمةود ؛ زیةراشناسةی اسةتمهةم در معرفةتمؤثر بةر معرفةت، یکةی از موضةوعات 

است و انسانی کةه  متوقف ، جملگی اقدامات و حرکات انسان، بر معرفت۷امیرالمؤمنین
                                                                 

بةه نظةر  کردند.سرا بوده و امکان شناخت را انکار میپروتاسوراس، سورسیاس، انتیخون و پرودیکوس، سفسطه .1
شناختنی نیست؛ ثالثاً اسر هم شناختنی باشد، قابةل  انیاً اسر هم باشد،چیز وجود ندارد؛ ثاولًا هیچ ،سورسیاس

 (.۵۰۱تا، )علیزاده، بیسرچه به نظر پروتاسوراس، هر کس هرچه پنداشت، حقیقت است اتعلیم نیست؛ 

 (.۵۰۱و  ۴۹۴)همان،  یان سرچشمه سرفته استیسرایی از عقاید سوفسطاسرایی و کلیبرخی معتقدند شک .2

: ۱، ج۱3۷۱؛ برقی، ۱۴، ح۲۰: ۱، ج۱۴۰۷کلینی، ) «.المعرفةَاَْوه َالْفك ر»به شکل مقابل است:  عبارت .3
 (۲۲، ح۱۹۶
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اسةت  نیازمنةد معرفةتبةه بخواهد در زیست فردی و اجتماعی خود حرکتی داشته باشةد، 
ر در عوامل مؤث استلازم  . لذا(۱، ح۲۶۶: ۷۴ج، ۱۴۰3؛ مجلسی، ۱۷۱، ۱۴۰۴)حرانی، 

 کرد. معرفت را با دقت بیشتری بررسی
غیرشةناختی، ناکامةل، منحةرف،  ۀشناسی، هرسونةه مواجهةبنابر اصو  رایج در معرفت

ساهانه، نقص ابزار معرفتی، نگرش به واقةع بةدون جنبةه هةای کامةل و... در ناکةامی در ناآ
احتجاب واقةع های اخلاقی در این بخش در مؤلفه ،کس  معرفت ت ثیرسذار است. بنابراین

ویلیام جیمز نیز چنین ت ثیری را  .(۲3۷، ۱3۹۶سذارند )جوادپور، یا کشف دقیق آن اثر می
 .(۱3۲، ۱3۸۵داند )وین رایت، انکارناپذیر می

باشد که او را در  1به نظر می رسد یکی از عوامل مؤثر بر معرفت، صفات اخلاقی انسان
د. با این بیان، علم اخلاق بایستی خود را بةه شوندریافت شناخت یاری نموده یا مانع او می

بداند که در دستگاه ادراکی انسان و فهم صحیح  موظف بررسی آن دسته از صفات اخلاقی
وجود عامةل  ،آیدمعتبر برمی ۀافتد. همچنین آنچه از برخی ادلاو از حقایق هستی، مؤثر می

رفتن ت ثیر صفات اخلاقةی بةر ولایت به عنوان عامل ت ثیرسذار دیگری بر معرفت است. پذی
تر از پذیرفتن ت ثیر تولّی انسان به ولایةت حةق یةا باطةل بةر معرفت و شناخت انسان، آسان

صفات اخلاقی، خةود  که شودهای بیشتر روشن میمعرفت و شناخت است؛ اما با بررسی
خةلاق بةر بةرای تبیةین تة ثیر ولایةت و ا مت ثّر از تولّی انسان به ولایت حق یا باطل هستند.

کنیم؛ زیرا در معرفت و کیفیت آن، دلایل ت ثیر این دو عامل را به صورت همزمان مطرح می
سونه بوده و پیوستگی این این - که خواهد آمدچنان - بسیاری از آیات قرآن کریم و احادیث

 شود.ه میمشاهددو عامل در ت ثیر بر معرفت انسان، در ادله 
تولّی انسان و صفات اخلاقی مؤثر در فهم او را مورد اشةاره قرآن کریم و احادیث امامیه 

 سوید.آنها به تفصیل سخن می ۀقرار داده و دربار

کریم  اثرگذاری اخلاق و ولایت بر معرفت انسان از منظر قرآن 
ای که با وجود در معرفت انسان دارند؛ به سونه ایبرخی صفات اخلاقی، اثر مثبت و فزاینده

معرفت صحیح نزدیک شد. برخی صفات اخلاقی نیز اثةری منفةی داشةته و  توان بهآنها می
ل و فضاهل اخلاقی بةر هرذا ۀغلب شوند.مانع معرفت صحیح و درک درستی از واقع امور می

رسةد قةوای معرفتةی خود قرار دهد. به نظر می ۀتواند قوای معرفتی او را در هیمنمی ،انسان
یابد و این امةر، در کةمّ و لاقی مختل شده یا ارتقا میانسان، تحت ت ثیر فضاهل و رذایل اخ

                                                                 
 شوند.ها در وجود او پدیدار میاند و صفاتی که هنگام کس  برخی معرفتاعم از صفاتی که ملکات اخلاقی وی شده .1
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قرآن  ،برای نمونه. (۲3۸، ۱3۹۶شده اثرسذار خواهد بود )جوادپور، کیف باورهای اکتساب
ی وارد سةاخته، امةا بةاز یاههکند که دشمنان، به آنها صدمکریم از سروهی از مؤمنان یاد می

شةوند. در اجابت نمةوده و وارد میةدان مةیرا برای نبرد با دشمنان،  ۹دعوت خدا و رسو 
تر نیةز سروهی هستند که آنها را از انجام چنین کاری نهی نموده و معتقدند اسر پیش ،مقابل

شةدند. پیداسةت کةه هةر دو سةروه، در دادند، کشةته نمةیمؤمنان به سخن ایشان سوش می
حتةی پةس از نبةرد و  اند. یک باور معرفتةی،دستگاه معرفتی خود به این تحلیل دست یافته

داند و یک باور معرفتی، هنگام نبرد خوردن، تداوم مسیر و پایداری در آن را صحیح میزخم
 سیةرد.کنةد و بایسةتگی  برجةای نشسةتن را نتیجةه مةیدیگری تحلیل مةی ۀدر راه خدا، سون

دانةد. قةرآن کةریم پةیش از طةرح ایةن خداوند یک سروه را مؤمن و سروه دیگر را منافق می
هةا و علةت دسةتیابی دو موضو  و پس از آن، در دو موضع، سزارشی از سب  این دریافةت

از نگاه قرآن، معرفت منافقان مسةتقیماً  نماید.اراهه می را سروه به معرفت درست و نادرست
سردد و خوفی که او در د  آنهةا وارد و در دسةتگاه معرفتةی آنةان، تةرس از به شیطان بازمی

انةد و در ایةن رضةوان الهةی ۀنموده است. در مقابل، مؤمنةان جوینةد دشمن و مر  ایجاد
 شود.نبردها، جز به ایمان و تسلیم ایشان افزوده نمی

 حکایتگری قرآن از این واقعه را در سیاق بنگریم:
ِ نننَ ) ؤ  ام لَمَ ال  نِ الِ اَ لِيَع  عانِ فَبِإِذ  جَا  تَقَى ال  مَ ال   َ م  يَ ِابَكم

َ
 ينَ اَ لِيَ  *اَ  ا أ

َ َ لَمَ ا ع 
َا ف  ا قاتِلم  َ م  تَعالَ َْ لَهم َا اَ قي ِْ  نافَقم بي م   الِ سَّ ناكم بَع  لَمم قِتاْ   َْ ت َ َ  نَع  َا لَ َا قالم فَعم  ِ اِ ا

َ
أ

َاهِهِم   ا لَ  سَّ ف  ف 
َ
َنَ بِأ َلم م  لِل إياانِ يَقم هم رَبم ِ ن  ق 

َ
َ ئِذٍ أ  َ رِ يَ ف  كم َِل  م   هِم  اَ  هم َبِّ

لم  الم قم
 
َ
َنَ أ ام تم يَمم بِاا يَك  ا هَن   *ا  ؤم ضَ  ِ ْ  فَا َا قم تِلم َنا  ا قم طاهم

َ
َ  أ اا لَ مَ َانِهِم  اَ قَعَ إِخ  ِْ َا   ينَ قالم

َ َ ا
قننَ  ِِ م  ِا تم ن  َِّ إِن  كم  َ اَ مم ال  سِكم فم ن 

َ
َا ف  *أ تِلم  ينَ قم

َ َ بَن َ ا سَّ ِْ  اَ ْ  تَح  بي َاتا   الِ سَّ   
َ
أ

هِ  ََ ضَب ِّ ياء  هِن  ح 
َ
ْ  أ َنَ بَ قم ََ ر  مم  *م  يم  ينَ  الم فَرِحننَ بِاا آتاهم

َ َ انَ بِا تَب شِرم لِِ  اَ يَس  ِ ن  فَض 
َنَ  زَنم م  يَح  هِم  اَ ْ  هم ف  اَيَي   َ ْ  َ خَ

َ
فِهِم  أ ي  ََ َا بِهِم  ِ ن   حَقم اَةٍ  *لَم  يَل  انَ بِنِع  تَب شِرم يَس 

ن َ  الِ ِ نَ 
َ
ٍْ اَ أ

رَ  الَ اَ فَض  ج 
َ
ضي م أ ِ نننَ  ْ  يم ؤ  ام َا  *ال  تَجابم  ينَ اس 

َ َ َلِ ِ ن  لِِلَا سم اَ الر َ
ر  هَظيم   ج 

َ
ا أ  َ قَ م  اَ ات َ هم َا ِ ن  نم سَّ ح 

َ
ذينَ أ

َِل َ حم  قَر  مم ال  ِابَهم
َ
َِ  ا أ اسم إِن َ  *بَع  مم الن َ  ينَ قالَ لَهم

َ َ ا
م  إياانا  اَ  هم َِ م  فَزا هم  َ كَّ م  فَاخ  َا لَكم َ  جَمَعم اسَّ قَ بمنَا الن َ َا حَس  مْ  الم قالم كي ََ مَ ال   *اَ نِع 

َانَ  َا ضِض  بَعم َء  اَ ات َ م  سم هم س  سَّ ٍْ لَم  يَا 
اَةٍ ِ نَ الِ اَ فَض  َا بِنِع  قَلَبم ٍْ  الم اَ الِ فَان 

ا فَض  ذم
َنِ إِن   *هَظيمٍ  افم م  اََ  َهم لِياءَهم فَلا تَخافم ا 

َ
فم أ ِ  َ خَ طانم يم ي  مم الك َّ اا ذلِكم ِ نننَ  إِن َ ؤ  م   م تم ن   (كم

 .(۱۷۵-۱۶۶/عمران)آ 
، معرفت آنان را با اشکالی نقضی مورد پرسش عمرانسورۀ آ  ۱۶۸ ۀخداوند متعا  در آی
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

نشستگی در مسیر نبرد با دشمنان خدا، مةانع اسر قعود و برجای»فرماید: دهد و میقرار می
. سةپس بةا «ز خود دفةع کنیةداید، مر  را ااز مر  است، پس اکنون که شما برجای نشسته

کند و خورده حکایت می، از سروه  مؤمن  زخم۱۷۲ ۀمقدماتی که خود جای دقت دارد، در آی
شان دادند، جز بر ایمان هنگامی که مردم سرد اینان جمع شدند و از دشمن بیم»فرماید: می

صةحیح را از ، صحت معرفت آنةان و تة ثیر ایمةان بةر معرفةت ۱۷3 ۀ. در آی«آنها افزوده نشد
، علةت خةوف و تةرس منافقةان از ۱۷۴ ۀبودن  باور آنان بازسو نموده و در آیةبخشطریق نتیجه

کند. سویی اخلاق ایمانی  آنکه در محی  تةولّی بةه دشمنان را ت ثیر شیطان و تولّی به او بیان می
ه در محةی  آنک ۀدهد و اخلاق  منافقانخدای تبارک و تعالی باشد، معرفت صحیح را نتیجه می

 کةه دکةرتوان ادعةا می ،آورد. بر این اساستولّی به شیطان باشد، معرفت نادرست را به بار می
 باور، صدق و توجیه حضور فعا  و مؤثر دارند. ۀعوامل ولایت و اخلاق در هر سه حوز

نفةاق و  - ایمةان ۀخداوند چنین سیاق سخنی را با جزهیات دیگر و همراه با طرح دوسانة
آیةات یادشةده در  (.۲۴-۹/احةزاب)نةک:  کنداحزاب نیز تکرار می ۀترس در سور - توکل
حةد و احةزاب عمران و احزاب، از مصداقی خارجی یعنی وقایع جنةگآ  هایهسور هةای ا 

چنین نگاهی به ت ثیر ایمان و توکل بر خدا در برابر نفاق و ترس از دشمنان،  سوید.سخن می
. در این سوره، هنگامی که سخن از نبةرد در راه خةدا بةه طرح شده استمنساء نیز  ۀدر سور

ستاید و این شدن یا غلبه و پیروزی میآید، خداوند مؤمنان را در هر دو حالت  کشتهمیان می
سرداند که مؤمنان، حیةات دنیةا را بةه حیةات آخةرت فروختةه و ستایش را به این امر بازمی

کند کةه در ته از اطاعت از خدا و رسو  معرفی میآخرت را برسزیدند. این امر را نیز منش یاف
در همةین  ( مةورد اشةاره قةرار سرفتةه اسةت.۵۹/نساء نک:اطاعت ) ۀابتدای سیاق یعنی آی

کنةد کةه خداونةد، فرمةان قتةا  و نبةرد بةا اراهه میرا  یسیاق، قرآن تصویری از سروه دیگر
سر در ایةن نبةرد، مؤمنةان کشةته شوند؛ ااما ایشان رویگردان می ،دهددشمنان را به آنان می

شوند، اینان خرسندند که با آنان نبوده تا شهید شوند و اسةر مؤمنةان پیةروز شةوند، خةود را 
دهند. قرآن کریم، این سروه را همان منافقان معرفی نمةوده، سةپس مشتاق حضور جلوه می

فقةان در عةدم حضةور منا ۀمسةلل کنةد،می عمران و احزاب تکرارآ  ۀسخن خود را در سور
سرداند و نهایتةاً ایةن امةر را ناشةی از تةولّی بةه جنگ را به خشیت و ترس از دشمنان بازمی

 (. ۷۸-۵۹/داند )نساءشیطان و ولایت او می
 ۀملاحظه شد کةه تحلیةل معرفتةی مؤمنةان و منافقةان از یةک واقعة ،های فوقدر نمونه

مؤمنان، باور خود را صةادق . ستخارجی که امر و فرمان الهی به آن تعلّق سرفته، متفاوت ا
الهةی،  ۀکنند؛ زیرا آنان با اعتماد بةه وعةددانند و براساس آن عمل مییافته و آن را موجه می
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رسیدن و غلبه و پیروزی را نیز شدن را حیاتی دیگر و به مقام شهادتوارد میدان شده و کشته
تةه شةده بةود کةه ایمةان بةه تةر بةه آنةان سفدانند؛ معتقدند پیشخداوند می ۀحکیمان ۀوعد

بنابراین بةا دیةدن احةزاب،  ؛آوردخداوند، دشمنی  ایشان را در د  کافران و منافقان پدید می
 وعده را صادق یافته و به جای خوف و ترس، بر ایمان و تسلیم ایشان افزوده شد:

َا هذا  ا اَاَدَنَا ) زابَّ قالم رَح  َنَ اْ  ِ نم ؤ  ام  ال 
َ
ا ضَأ قَ  اَ  الم اَ لَا َ ََ َِّ مَ م اَ  َ مَ م اَ  لا  الم ضَسم َ اَ ضَسم
م   هم َِ    َا
َ ْ لياا  إ  1.(۲۲/)احزاب (إياانا  اَ شَس 

اند منافقان نیز باور دارند که در مقابل دشمن قدرتی ندارند؛ اسر کشته شوند، نیست شده
انةد ه شةدهواسر بمانند و برجای بنشینند، زنده خواهند ماند. بنابراین آنان که در راه خدا کشت

جنگ احةد  ۀظاهراً باور منافقان نیز صادق و موجه است؛ زیرا تجرب 2را نیز مردسان پندارند.
به دست  3پسینی ۀشدن را نشان داده و این باور و معرفتی که از تجرببه آنان شکست و کشته

را موجةه  ۹رو اجابت دعةوت خةدا و رسةو ازاین ؛دهداند، باور را صادق جلوه میآورده
به آنان داده شةده،  ۹نصرت و پیروزی را که توس  خدا و رسو  ۀدانند. در نتیجه وعدینم

 دانند:غرور و فری  می
 ينَ ف )

َ َ َنَ اَ ا نافِقم ام َلم ال    اَ إِذ  يَقم
َ ْ مَ م إِ َ هِم  َ رَ    ا اَاَدَنَا الم اَ ضَسم َبِّ

لم اضا    قم رم  (غم
 4.(۱۲/)احزاب

کنةد ه ادراکی و معرفتی مؤمنان و منافقان چگونه عمل مةیدر این مرحله باید دید دستگا
پاسخی که از آیات یادشةده در . دهدکه باور هردو سروه را نزد خود صادق و موجه جلوه می

آید، تولّی مؤمنان به خداوند تبعیت از رضةوان او و برمی ءعمران، احزاب و نساهای آ سوره
بةل تةولّی منافقةان بةه شةیطان کةه از طریةق آن، الهی است. در مقا ۀاعتماد و توکل به وعد

علةت اصةلی بةه  - الهی ۀپنداشتن وعددرنتیجه دروغ و فری  - کندمنافقان را تخویف می
کند. سةویی وجودآمدن دو معرفت است که هرکدام در جای خود، صادق و موجه جلوه می

زیةرا  5مةؤثر اسةت؛ ۀنمةایی یةک پدیةدتولّی به خداوند و تولّی به شیطان، هرکدام در واقةع
شدن سپاهیان اسلام اسةت جه هستند، شکست در احد و کشتهاواقعیتی که منافقان با آن مو

انةد. در ایةن و اکنون نیز احزاب و سپاهیان دشمن متحد شةده و مدینةه را محاصةره نمةوده
                                                                 

 سیرد.این آیه نیز در سیاق مورد بحث قرار می .1

 عمران که در سیاق آیات مورد بحث آمده است.آ  ۀسور ۱۶۹ ۀه به آیاشار .2
 «معرفة المت خّر عن التجربة.» .3

 سیرد.این آیه نیز در سیاق مورد بحث قرار می .4

 کنیم.نظر می در این مرحله از سخن، از بررسی میزان این ت ثیر صرف .5
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الاول / 
 ق۱۴۴3

را به ها، واقعیت موقعیت، فرمان الهی نیز به نبرد و قتا  تعلّق سرفته است. مجمو  این سزاره
کنةد. منةافق در ایةن حالةت، بةه شکسةت و سود احزاب و به ضرر اسةلامیان تصةویر مةی

نبةرد بةا  ۀداند صةحنشود که میکند. در برابر او، مؤمنی تصویر میپیدا می باور شدنکشته
ست خداوند، ولةی و سرپرسةت ا ؛ و معتقددارد دشمنان، ساه روی شکست و ساه روی غلبه

چه در شهادت و رسیدن بةه حیةات اخةروی و چةه در  - و وعده دادهاوست؛ بنابراین آنچه ا
ها، تصویر بخش است. از مجمو  این سزارههردو حکیمانه و نتیجه - نبرد و غلبه بر دشمنان

 است. یمؤمن از واقع، امر دیگر
د که اکنون سخن از چیسةتی واقةع و ماهیةت واقعیةت نیسةت؛ کرباید به این نکته توجه 

واقع سزارشی است که با حکایتگری قرآن کریم و احادیثی کةه  ،نطق اسلامسرچه براساس ما
ثابت است، همخوانی داشته باشد. اینجا سخن از انطباق باور  :صدور آنها از معصومان

ماننةد  آن، سرفتةه ازبا واقعیت است و دیدیم که تولّی به شةیطان و صةفات اخلاقةی نشة ت
 ۀاخت و معرفةت نسةبت بةه واقةع  یةک پدیةدصفت خوف، دستگاه معرفتی آنةان را در شةن

قرآن کریم از ت ثیر صفات اخلاقی دیگةر  کند.سامان نموده و آن را مختل می به خارجی، نا
( و اخةذ هةوای نفةس بةه عنةوان الةه ۴3/سویةد. قسةاوت )انعةامبر معرفت نیز سخن مةی

ی یةا ولایةت سةد پةذیرش ولایةت الهةربةه نظةر مةی ،اند. بنابراین( از آن نمونه۲3/)جاثیه
رسةد؛ شیطانی، در فهم انسان از واقع مؤثر است و انسان در خلأ شناختی به معرفةت نمةی

 د.نقابل انکار دار بلکه عناصر اخلاقی و ولایی در فهم او از واقع، ت ثیر غیر
 بنگریم: زیربه آیات 

م  اَ َللا) َهم لِيلاءَهم فَلللا تَخلافم ا 
َ
فم أ ِ  َ خَلل طانم يم لي  للمم الك َّ الا ذلِكم ِ نننإِن َ للؤ  م   م لتم ن  َنِ إِن  كم  (فم

 .(۱۷۵/عمران)آ 
َن) زَنم م  يَح  هِم  اَ ْ  هم ف  اَيَي   َ هِ ْ  خَ لِياءَ الل َ ا 

َ
ْ  إِن َ أ

َ
 .(۶۲/)یونس (أ

خوف و تةرس از دشةمن بةه  - که یکی از آنها در سیاق  یادشده قرار دارد - فوق اتدر آی
و در مقابل، عدم خةوف و  ان معرفی شدهسرفته از ولایت شیطعنوان صفتی اخلاقی و نش ت

حزن نسبت به مر ، دشمن و آینده، صفتی اخلاقی مربوط به مؤمن است که تحت ولایةت 
انةد، قرآن کریم همچنین کسانی که شیطان را به عنوان ولیّ خود سرفته شود.الهی ایجاد می

 کند:دچار خطای معرفتی معرفی می
انِ الِ اَ فَريقا  حَق َ اَ  فَريقا  هََى) مِ لِيلاءَ ِ لن   ا 

َ
ياطننَ أ اا الك َّ خَذم مم ات َ هم ََ م إِن َ لا هِمم الض َّ يَي 

ان مَ تَ ه  م   م هم ن َ
َ
َنَ أ بم سَّ  .(3۰/)اعراف (اَ يَح 
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انةد و سویی اینان، در خروج از هدایت و ورود به ضلالت، خطةای معرفتةی پیةدا کةرده
د و کنةمعرفت را خلاف واقع معرفی مةیخداوند این  1اند.کنند واقعاً هدایت یافتهتصور می

 2کند.کنند، مطرح میآن را بلافاصله پس از آنکه سمراهان، شیطان را به ولایت انتخاب می
 اثرگذاری اخلاق و ولایت بر معرفت انسان از منظر احادیث امامیه

به اثرسذاری تولّی الهی یا شیطانی و تخلّق بةه اخةلاق  :های رسیده از معصومانسزارش
میده یا رذیله در معرفت اشاره نموده و عوامل متعددی را در این زمینه برشمارند. پةیش از ح
 بایستی تمهیدی نسبت به کیفیت و چگونگی حضور اخلاق در معرفت داشته باشیم. ،آن

 جویی تأثیر ولایت و اخلاق بر معرفتپی
و  3(۴3/مةریم؛ ۷۸/؛ قصةص3/؛ انسةان۱۲/لیةلنک: رسد از منظر قرآن کریم )به نظر می

شةود و بةدون بیةان ها اعطةا مةیاحادیث امامیه، معرفت صحیح از طریق خداوند به انسان
الهی، معرفت صحیح نخواهیم داشت و چون راه معرفت در صورت عدم بیان الهةی بسةته 

مشهور هشام بن حکم از  ۀدر مرسل است، تکلیفی برای کس  معرفت نیز نخواهیم داشت.
  آمده است: ،که توس  شیخ کلینی نقل شده ۷امام موسی بن جعفر

تمْ  تنِ الِلَّه  ل  عْقِتلْ ع  مْ    نْ ل  تهُ  د  لْ   عْقِتدْ ق  تر    ل  تد فِتق  ع  ه  ن  قِیق  جِتدُ ح  د ا     تةٍ یُْ صِترُه  دبِن  تةٍ ت  عْرِف  د 
لِْ ه  .(۱۲حَ،۱َ:۱3جَ،۱۴۰۷)كلينى،َ... ق 

 نقل است: ۷بزنطی از امام رضا ۀدر صحیح همچنین
 
 
نِ الرِّ دقُلُ  لِأ س  تةِ دُتاعٌا قتدل  ۷بِ  الح  عرِف  یهتد : لَ  قُلتُ  : لِلاّدسِ فِتق الر  ل  هُتم ع  : ل 

واٌ ا قدل   تةت  عرِف  تیهِم بِدلر  ل  لُ ع  توّ  ط  ن  رتد    ک  واِ   یهِم بِدلثّ  ل  لُ ع  وّ  ط  ن  ،۱۴۱3َ) ميزری،َ :   
 .(۱۲۵۶،َح3۴۷

 آمده است: ۷عبدايعلی بن أعین از امام صادق ۀدر موثق
تِ  مْ ل   لِّ تِ ی ف  الُلَّه  ُ ك  تد س  یْه  هُتمْ إِل  تلْ ل  جْع  تمْ    ة  ا  ل  عْرِف  د   الْر  ،۱َ:۱۹۸َج،۱3۷۱َ)برقزى،َالْعِ  

 .(۲۶ح
 چنین نقل شده است: ۷ای از عبدايعلی بن أعین از امام صادقدر صحیحه

عْلر
 
ْ دِ الْأ نْ ع  ْ تدِ الِلَّه ع  بِت  ع 

 
: قُلْتُ  لِأ دل  ح  ۷  ق  دْتل 

 
تدسِ : أ تلْ جُعِتل  فِتق الاّ  َ  الُلَّه  ه 

. قُلُْ   : لَ  دل  ق  : ف  دل  ا ق  ة  عْرِف  د الْر  دلُون  بِه  ا  ايٌ      
 
لْ أ ه  تر الِلَّه  : ف  ل  : لَ   ع  تدل  ا ق  ة  عْرِف  وا الْر  ُِ کُلِّ

                                                                 
بَ »نقل است:  ۷از امیرالمؤمنین .1 فَةٍ أَ  ر  تْ مَعْر  یل دَّ لَی تَضْل   .(۲۶۵، ۱3۷۶)لیثی واسطی، « إ 

 .۱۰۷-۱۰۲/کهف ؛ نک:شودکهف نیز دیده می ۀای در سورچنین اشاره .2

 نحل نیز به این امر اشاره دارد که ابزار معرفت توس  خداوند اعطا شده است. ۀسور ۷۸ ۀهمچنین مدلو  آی .3
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

دنُ  ی  هد" الْ    اُسْع 
 
سدف إِلَّ ِْ تُ الُلَّه ه  لِّ تُ الُلَّه  (۲۸۶" )بقر /لَ ُ ك  لِّ  دد آیدهدا  لَ ُ ك 

 
سدف إِلَّ ِْ "  ه 

دلر (.۷)ط ق/ ع  وْلِهِ ی  نْ ق  لْنُهُ ع 
 
أ : ا  س  دل  تداهُمْ ": ق  عْتد  إِذْ ه  وْدتدف ب  کدن  الُلَّه لِیُِ تلّ  ق  ا  دد 
قُتون   نّ  هُمْ دد    ن  ل  یِّ ر یُ  

نّ  نّتر (۱۱۵" )یوبته/ح  : ح  تدل  تد ُ سْتخِطُهُ  ق  تد یُرِْ تیهِ ا  د  هُمْ د  ف  ترِّ ُ ع 
 .(۵،َح۱َ:۱۶3ج،۱۴۰۷َينى،َ)كل

طرح شده و منظور از مروایات فوق در یک سیاق فکری خاص  ،برخی محققان معتقدند
است و منظور از آنها، هرسونه معرفت صةحیح نخواهةد بةود، بلکةه  «معرفة الله»صرفاً  ،آن

 1.(۸۰-۸3، ۱3۹۶معرفت اضطراری خداوند سب  صدور این روایات است )امیرخةانی، 
امةا آنچةه سروهةی  نمای معرفت  مطلق باشند، دلالتی ندارنةد.نسبت به اینکه واقعبنابراین 

آن است که بدون وحی و حجت الهی کةه از سةوی خداونةد بةه  ،انددیگر از محققان سفته
 - تةوان داشةتبینانه، صحیح و ثابتی از جهان هستی نمةیشود، تفسیر واقعانسان اراهه می

؛ زیةرا - نیرومند و تحصیلاتی بالا و مطالعةاتی بسةیار باشةد ایاسرچه انسان دارای اندیشه
انسةان  ۀشناختن حقیقت، معرفت نسبت به آن و یافتن راه زندسی در توان عقل نیست و از عهد

و چون خداوند جز در مواردی که انسان توان کاری را دارد، چیزی بر او تکلیةف  .خارج است
وحی ایةن اسةت  ۀاسذار نکرده است. اصولًا فلسفکند، او را در شناخت حقیقت به خود ونمی

دادن راه رشةد و تکامةل انسةان، تةوان لازم را که عقل برای معرفت و شناخت  حقیقت و نشةان
 (.۴۱۸-۴۱۶ ،۱3۷۵شهری، نبود )محمدی ری نیازی وسرنه به وحی و نبوت ؛ندارد

بةودن کامةل» ۀادلفوق در لزوم بیان از سوی خداوند، پذیرش و باورمندی به  ۀاطلاق ادل
 - 2(۵۹: ۱ج، ۱۴۰۷کلینةی،  نةک:موضةوعات و امةور ) ۀو فراسیری آن نسبت به هم« دین

: ۱ج، ۱۴۰۷فةوق )کلینةی،  ۀدر ادلة «عدم قیاس در دین» ۀورود ادل - سرچه در مقام ثبوت
جملگةی مةةانع از محةةدودنمودن دلالةت روایةةات یادشةةده بةه معرفةةت اضةةطراری  3،(۵۴

هایی کةه دیةن از ها و شناخت  و فراسیری آن را نسبت به معرفتتوحیدی است؛ بلکه شمو
سفتةه پةیش ۀکند. چنانچه بیان فوق را نیز نپذیریم، برخی ادلةسوید، ثابت میآنها سخن می
ق رضا و سخ  الهی را از جان  خداوند  ۀمانند صحیح عبدايعلی، صراحتاً لزوم بیان  متعلَّ

س، اعطای معرفت صحیح  اخلاقی از سوی خداوند بر متعا ، بیان داشته است. بر این اسا
ةق رضةا و بندسان، بایستگی می یابد؛ زیرا صفات اخلاقی و مناسةک تةولّی، جملگةی متعلَّ

                                                                 
 سفته صادق است.پیش ۀنگارندسرچه برخی روایات مربوط به معرفت، در مدعای ا .1
گشود ،َچنينَاست:ََ.2 كلينىَ كهَ َشَزيَْ»عنواَُب بیَ َِ زهَُلَزيْ فسَ

َ
َأ ةَِاَ زنسَ َالسسُ َإِلَىَالْكِتَ ِ َاَ دسِ َمِزنََالْحَزَ ِ َبَ ُ َالرسَ ء 

َسُنسََ اْ
َ
َأ كِتَ    َقَوَْجَ ءََفِيهَِ َاَ

سََ ََ جَُالنسَ سَُإِلَيْهَِإِ َجَمِيعَِمَ َيَحْ َالْحَرَامَِاَ َ«.ةاَ
گشود ،َچنينَاست:ََ.3 كلينىَ كهَ َالْمَقَ يِمِ»عنواَُب بیَ يَِاَ

ْ
أ َالرسَ  «.بَ ُ َالْدِوَعَِاَ
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  سخ  باری تعالی هستند.
ق رضةا و سةخ   در این مرحله باید به این سؤا  پاسخ سفت که بیان الهی نسبت به متعلَّ

پةذیرد؟ آیةا خداونةد از چةه طریقةی صةورت مةیخود و ایجاد معرفت صحیح در انسان، 
ساه می اسةر  ای حضةور دارد؟کند یا میان بیان خداونةد و انسةان واسةطهمستقیماً انسان را آ

در ارتباط با خداوند  :براساس برخی روایات امامیه، قاهل به وساطت مطلق انبیا و اوصیا
، همةةو؛ ۲۹۰، ۱3۹۸بابویةةه، ؛ ابةةن۵، ح۱۴۴ و ۱۰، ح۱۴۵: ۱ج، ۱۴۰۷شةةده )کلینةةی، 

امور زندسی انسةان  ۀشمولیت فرمان حجج الهی را نسبت به هم ۀ( و دایر۶۱۵: ۲ج، ۱۴۱3
تواننةد در هةر مةی - لااقل در مقام ثبةوت - باید این لازمه را نیز بپذیریم که ایشان 1،بدانیم

پةذیرش وجةوب اطاعةت از امةر و نهةی  2امری که ضروری بدانند، امر یا نهی صادر کنند.
هةای معرفةت ۀج الهی در جمله امور زندسی انسان، ملازم با فراسیری دین نسبت به همحج

 باشد:می پذیرفتنی زیرهای صحیح است. بنابراین سزاره
 ؛شودمعرفت صحیح از سوی خداوند به انسان اعطا می -
 خداوند معرفت صةحیح را از طریةق وسةاهطی کةه حجةت قةرار داده اسةت، بةه انسةان -

 ؛کنداعطا می
 ؛های آن، معرفت صحیح هستندسزاره ۀن مشتمل بر معرفت ناصحیح نبوده و همدی -
ای منسةجم بةرای زیسةت امور زندسی انسان را شةامل شةده و برنامةه ۀازآنجاکه دین هم -

 ۀهمة ۀدربرسیرنةد - سرچةه در مقةام ثبةوتا - فردی، اجتماعی و تاریخی انسةان اسةت
 ؛باشدهای صحیح میمعرفت

خةود و از طریةق  ۀالهی وجود ندارد؛ اوسةت کةه بةا اراد ۀاراد معرفت صحیح، خارج از -
 بخشد.وساه  مقتضی، به هر انسانی معرفت صحیح می

سةاه فطةرت نیةز از سةوی رسد نیروی خةرد و تکیةهبه نظر می ،بعد باید سفت ۀدر مرحل
ده و جملگةی تحةت کةرواسطه عمةل نهای عقلی و فطری، بیخداوند اعطا شده و معرفت

رسند. این امر نیز باز از طریةق حجةج الوهی او، به دست انسان می ۀوند و ارادولایت خدا
 بةر چنةین ادعةایی ۷از امیرمؤمنةان زیةربیان  .پذیرد( صورت می:الهی )انبیا و اوصیا

 دارد: دلالت
                                                                 

توس  برخی دانشةوران  «امور زیست فردی و اجتماعی انسان ۀرَوایی فرمان حجج الهی نسبت به هم» ۀسزار .1
 سردد.شمو  آن بازمی ۀدمورد مناقشه قرار سرفته است. این مناقشه، به نگاه ایشان به دین و محدو

)نةک: فرض و وجوب طاعت ایشان نیز به عنوان یکی از شلون امامةت، از مسةلّمات معةارف امامیةه اسةت  .2
 (.۱۷۵: ۱، ج۱۴۰۷کلینی، 
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العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

یِتت تتدق  فِطْر  ُ اهُمْ دِیث 
ْ
أ سْتتن  ُ  لِی  تتدء  هِْ ی 

 
تتیْهِمْ أ تتر  إِل  ای  هُ ا  ا  تتث  فِتتیهِمْ ُ سُتتل  ع  اْسِتتقّ  ف    وُاهُمْ د  کِّ هِ ا  ُ تتي 

ن   َِ تد ف  هُتمْ    ْ لِیغِ ا  ُ ثِیتوُاا ل  تیْهِمْ بِتدلنّ  ل  توا ع  جُّ حْن  نِهِ ا     يِ  هِعْر  قتدِ    الْعُقُتول ا یُتواهُم آ تدتِ الر 
 .(۷۰،َح۱۱َ:۶۰ج،۱۴۰3َ؛َمجلسى،۱۴۱۴َ،۴3َ)شريفَرْى،َ

لکةه بةه معنةای تعیةین توضیح فوق، انکار حجیت عقةل نیسةت؛ ب که لازم به ذکر است
 ۀهستند و عقل واسط :جایگاه حجیت آن است. حجت خداوند بر مردمان، انبیا و اوصیا

باشد؛ زیرا خداونةد تنهةا کسةانی را کةه بةه موهبةت عقةل آراسةته برقراری این احتجاج می
حجةت خداونةد بةر مردمةان، پیةامبران و  ،دهةد. بنةابرایناند، مورد خطاب قةرار مةیشده

 توجه شود: زیر ده و حجت میان خداوند و مردمان، عقل است. به روایتبو :امامان
ْ تتدِ الِلَّه  بِتت  ع 

 
تتنْ أ دنٍ: ع  ْ تتدِ الِلَّه بْتتنِ سِتتا  تتنْ ع  تتر۷ع  ل  تتةُ الِلَّه ع  : حُجّ  تتدل  ِ تتقُ    ق  تتدِ  الاّ    ا  الْعِ  

یْن  الِلَّه  دِ  ا  ب  یْن  الْعِ   د ب  ةُ فِیر  قْلُ  الْحُجّ   .(۲۲،َح۱َ:۵۷ج،۱۴۰۷َ)كلينى،َالْع 
عقل مخاط   هدایت حجج الهی است و کسةی کةه عقةل نةدارد، دیةن  ،با این توضیح

زیرا حجةج الهةی بةا  ؛(۱۴3، ح۱۵۸: ۷۴ج، ۱۴۰3؛ مجلسی، ۵۴، ۱۴۰۴ندارد )حرانی، 
رسةد بر این اساس، به نظر می اند.عقل انسان سخن سفته و مسیر هدایت را به او نشان داده

و فطرت  اجمالی، نتوانند پایگاه مستقل الزامةات اخلاقةی قةرار سیرنةد؛  عقل  غیرمعصومانه
رسةیدن رسند؛ بةه فعلیةتزیرا خود از طریق اتصا  به پایگاه حجیت دیگری، به فعلیت می

 1پذیرد.ساه فطرت، توس  حجج الهی صورت میتوان عقل و تکیه
( کةه بةه ۱۴ح ،۲۰: ۱ج، ۱۴۰۷)کلینةی،  الکةافیسةماعة بةن مهةران در  ۀذیل  صحیح

سر این نکته است که صفات اخلاقی حَسَن حدیث جنود عقل و جهل مشهور است، واسویه
سیرند. سةپس عقةل کامةل را در وجةود ذیل عقل و صفات اخلاقی قبیح ذیل جهل قرار می

بعةد،  ۀصفات اخلاقی نیکو هستند. در وهلة ۀکند که دارای همتصویر می :انبیا و اوصیا
تواند این صفات را در خود داشته باشد؛ ایةن یمان را از سر سذرانده، میمؤمنی که امتحان ا

مؤمن نیز همان است کةه صةفات اخلاقةی نیکةو و قبةیح را در وجةود خةود داشةته و در از 
قةرار  :تواند در همراهی انبیا و اوصةیال اخلاقی کوشیده است و اکنون میهبردن رذامیان

 سیرد و از نور آنان بهره برد:
تدِ  ف     اْ دُتؤْدِنٍ ق 

 
ِ قٍّ أ
دِقِّ ه 

اْ ا 
 
ِ قٍّ أ
 فِق ه 

 
قْلِ إِلَّ دِ  الْع  جْا 

 
د دِنْ أ ه  کُلُّ دلُ  يِِ  الْخِص  رِعُ ه  جْن  ی 

نْ    
 
خْلُو دِنْ أ هُمْ لَ     د  ح 

 
إِنّ  أ د ف  الِیا  و  َ  دِنْ د  لِ رُ ذ  َِ د د س  دّ 

 
دنِ ا  أ هُ لِنِْ ر  لْ  

ن  الُلَّه ق  ح  كُتون  ادْن 
                                                                 

سانةه نیةز بةا وسةاطت  دلیةل و در برخی احادیث امامیه، امکان ادراک صحیح حسی و معرفت با حواس پنج. 1
معنا که معرفت صحیح حسی، با وساطت تکوینی و تشریعی حجج الهی بةه راهنما معرفی شده است؛ بدین

 (.۴۵، ح۵۵: ۶۱، ج۱۴۰3؛ مجلسی، ۵۷۱، ح۴33، ۱3۷۶بابویه، )ابنآید وجود می
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كُونُ فِتق فِ      َ لِ عِاْد  ذ  هْلِ ف  ر دِنْ جُاُوِ  الْج  اْق  كْرِل  ا     سْن  ر    نّ  يِِ  الْجُاُوِ  ح  عْضُ ه  یهِ ب 
قْتتلِ ا  جُاُتتوِ ِ   تتةِ الْع  عْرِف  َ  بِر  لِتت كُ ذ  تتد ُ تتدْ   ر  دءِ ا  إِهّ  اْدِتتی 

 
تتدءِ ا  الْأ هِْ ی 

 
تتع  الْأ تتد د  تتةِ الْعُلْی  ج  ا  الدّ   

ةِ الْ  ده    هْلِ ا  جُاُوِ  بِرُج   .(۱۴،َح۱َ:۲3ج،۱۴۰۷َ)كلينى،ََج 
توان سفت صفات اخلاقی و اعما  خیر کةه در نظر از ماهیت و چیستی عقل، می صرف

معرفت صحیح انسان از هستی و واقعیات خارجی، اثرسذارند، پةس از اسةتکما  ایمةان و 
غیر این مسیر، محل  شوند و یافتن معرفت صحیح ازمقدور می :همراهی با انبیا و اوصیا

سةماعة بةن  ۀنماید. همچنین براساس صةحیحاشکا  و با توضیحی که سذشت، ممتنع می
مهران، معرفت در مقابل انکار است؛ بنابراین امکان معرفت صةحیح بةه عنةوان صةفتی از 
صفات عقل الهی، برای مؤمنان مقدور است و آنان که حقانیت خداوند و حقایق برسرفته از 

البتةه سةخن فةوق بةه معنةای عةدم  یابند.کنند، به معرفت صحیح دست نمیار میاو را انک
وجود هرسونه معرفت صحیح نزد منکران حقایق نیست؛ زیرا مبادلات علمی و معرفتی میان 
باورمندان به حق و منکران حقایق، وجود داشته و آنان از طریق مراجعه به مصةادر معرفةت 

 ۀهای صةحیح دسةت یابنةد. تکیةوانند به برخی معرفتتصحیح که منابع دینی هستند، می
سخن در مدعای فوق آنجاست که منکران حقایق، راهی به مصادر معرفت صحیح ندارند؛ 

  های صحیح از طریق باورمندان به حق، ممتنع نیست.اما دستیابی آنها به برخی معرفت
و معرفةت  توان نتیجه سرفةت میةان صةفات اخلاقةیبراساس مجمو  آنچه سذشت، می

صحیح، ارتباط دوسویه وجود دارد؛ همچنین معرفت صحیح، جز در تولّی به ولایت الهةی 
 ۀهسةتند. در موثقة :کسة  معرفةت صةحیح نیةز معصةومان ۀآید. واسةطدست نمیه ب
 مریم نیز چنین امری تصریح شده است:بیا

رٍ   ِ عْ بُو ج 
 
دل  أ مِ بْنِ عُ  ۷ق  ك  یْلٍ ا  الْح  کُه  ة  بْنِ  ر  ل  انِ عِلْرتدف لِس  جِتد  ت   ی  تد ف  ب  وِّ

د ا  غ  ق  رِّ
: م  ة  یْ   ن 

یِْ   هْل  الْ  
 
د أ ط  دِنْ عِاْدِه  ر  یْئدف خ   م 

 
حِیحدف إِلَّ  .(3،َح۱َ:3۹۹ج،۱۴۰۷َ)كلينى،َد 

 محمد بن مسلم نیز مدعای فوق آمده است: ۀدر صحیح

تواٌ   تقٌّ الَ د  تدٍ دِتن  الاّتدسِ ح  ی   عِاد  أح  تدٌ دِتن  ل  تقٍّ    الَ أح   تدءٍ ح 
ق تق بِق  الاّتدسِ   

یِ   ط  دِاّد أهل  ال   ر  تواُ  دِتن إلَّدد خ  الصّ   دِتاهُم ا 
ُ
تأ ط  کتدن  الخ  عّ     بِهِتمُ الَُدتوُ   س  إذا ی  . ا

لِتتتتقٍّ 
،۱3۹۱ََ،یشززززَریرَیمحمززززو؛َفزززز :۱َ،َح۱َ:3۹۹ج،۱۴۰۷َ)كلينززززى،َ ۷ع 

 .(۱۰َ:۲۰ج
امور  ۀشود و همق دیده میفو ۀفضیل بن یسار، اطلاق بیشتری نسبت به ادل ۀدر صحیح

 سیرد:ازجمله علم، معرفت و شناخت را نیز دربر می
تتت ختتترُط دِتتتن ه  تتتم    اکُتتتلُّ دتتتد ل  یتتتِ   ي  هُتتتو   ال   ؛۲۱َ،َح۱َ:۵۱۱ج،۱۴۰۴َ)صززز  ر،َ بدطِتتتل ف 
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الاول / 
 ق۱۴۴3

 .(۱۴،َح۱َ:۲۲3ج،۱3۹۵َب بويه،َابن
هةا، از طریةق توان مدعی شد معرفت صحیح و درک حقیقةت پدیةدهمی اساس،بر این 

شود. ایةن امةر در صةفات اخلاقةی نیةز جةاری اسةت. الهی برای انسان ممکن می حجج
و همراه با دریافةت از  :صفات اخلاقی مؤثر در معرفت صحیح، ذیل تولّی به معصومان

ل اخلاقی نیةز بةه معرفةت ناصةحیح و ایجةاد اخةتلا  در دسةتگاه هسیرد. رذاآنها شکل می
 همچنةینکند. معرفت صحیح را از او سل  میشده و امکان دریافت  منتهی معرفتی انسان

اخلاقی، ولایت باری تعةالی  ۀاخلاقی و صفات رذیل ۀسذشت که هردو سوی صفات حمید
، مصةدر دریافةت :معصةومان که سونه استتقریر سخن این و ولایت شیطان قرار دارد.

د. نرسةمعرفت صحیح هستند و عقةل و فطةرت نیةز در تبعیةت از ایشةان، بةه فعلیةت مةی
، در معرفةت صةحیح انسةان :رو، صفات اخلاقةی نیةز ذیةل تةولّی بةه معصةومانازاین

به هر میةزان  - تر سذشتکه پیش - سماعة ۀیابند. باید افزود براساس صحیحمدخلیت می
ل اخلاقی از میان بروند، انسةان در ایمةان هصفات اخلاقی حمیده در انسان پدید آید و رذا

یابةد؛ زیةرا بةا مصةدر دریافةت صحیح والاتری دسةت مةی اشتداد پیدا نموده و به معرفت
 کند.هستند، امکان همراهی و معیت پیدا می :معرفت صحیح که معصومان

 :داشتن امةور خیةر و صةفات اخلاقةی در وجةود معصةومانبرخی احادیث بر ریشه
توان رهیافتی بةرای تحلیةل نسةبت معرفةت کند. چنانچه این امر را بپذیریم، میمی دلالت

ابتةدا از در حیح بةا اخةلاق  برآمةده از ولایةت ایشةان و تةولّی نسةبت بةه آنهةا داشةت. ص
 اسةت کبیره که با سند صحیح در کت  معتبةر امامیةه نقةل شةده ۀهای زیارت جامعدلالت

تةوان بهةره (، مةی۱، ح۹۵: ۶ج، ۱۴۰۷؛ طوسی، 3۲۱3، ح۶۰۹: ۲ج، ۱۴۱3بابویه، )ابن
نسبت به  :شود. این فرازها بر جایگاه معصومانمی جست. فرازهای ذیل برای نمونه اراهه

 .دارد دلالت مایههای اخلاقی و نیکی نیکان به عنوان پایه و بنکرامت
صُزوَ َالْكَزرَمَِ»
ُ
: ۵ج، ۱3۷۵اصل به معنای پایه و اسةاس هةر چیةز اسةت )طریحةی،  ؛«أ
د، راغ ، هر چیزی را که در مجموعةه و نةو  خةو 1.(۴۶: ۱۰ج، ۱3۶۸؛ مصطفوی، 3۰۵

در هر صةورت،  .(۷۰۷، ۱۴۱۲داند )راغ  اصفهانی، شرافت پیدا کند، متصف به کَرَم می
دارد. کرامت نیز صفت هر چیز نیکویی اسةت  اشاره اصل به والاترین نو  و اساس یک امر

مکةارم »ها و صةفات پسةندیده و نیکةو، خصلت ۀلذا به هم که مورد پسند و ستایش باشد؛
بةا  .(۷: ۲ج، ۱۴۲۸ی، یة؛ کربلا۲۰۵: ۱ج، ۱3۸۸ادی آملةی، شود )جةوسفته می «اخلاق

                                                                 
َآيززتَاللَّهَمحمززویَریَ.1 َآيززتَاللَّهَجززوادیَآملززىَا َايززنَاا  مخَزز ر )جززوادیَآملززى،َهمززينَبززود َاسززتََ،شززَریَاز

 (.۱۳۸۹َ،۱۰۰شَری،َ؛َمحمویَری۱َ:۲۰۱،َج۱۳۸۸
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این بیان، هر امری که به کرامت متصف شةود، از وجةود ایشةان اسةت و ایشةان، اصةل آن 
به هر روی، اسةر کةرم بةه معنةای  .(۸همان، سیرد )هستند و فرو  کرامت از ایشان منش  می
هستند و  :ها، امامانو شرافتها بزرسواری ۀهم ۀکرامت و بزرسواری باشد، اساس و ریش

هسةتند )محمةدی  :تمةام نیکوسةیرتان، امامةان ۀسیرتی باشد، شالوداسر به معنای نیک
 .(۱۰۰، ۱3۸۹شهری، ری

بْزرَار»
َ
منظةور، عنصر به معنای اصل و نس ، منش ، سوهر و بنیاد اسةت )ابةن ؛«عَنَ صِرََالْْ

ظةر از احتمةالات معنةایی ن صرف .(۱۱۵، ۱3۸۹شهری، ؛ محمدی ری۵۸۱: ۴ج، ۱۴۱۴
یکی از معانی این فراز معتقدند  برخی ،فراوان و قابل پذیرشی که ضمن این فراز آمده است

بةرای  ۷اند و عنصربودن امامابرار شده :آن است که ابرار و نیکان در تولّی به معصومان
ی، یةربلاها، طاعةت و انقیةاد امةام اسةت )کمعناست که طریق ابرارشدن انسانبدین ،ابرار

 .(۱۱۷-۱۲۰، ۱3۸۹شهری، ؛ محمدی ری۲۹: ۲ج، ۱۴۲۸

خْيَز ر»
َ
دعامه به معنای عماد و ستون خانةه اسةت کةه خانةه از آن بةه پاسةت  ؛«دَعَ كَِ َالْْ

نیکان از ایشان  ۀخیم» .(۱۹۴: ۲ج، ۱۴۱۴فیومی،  ؛۲۰۲-۲۰۱ :۱۲ج، ۱۴۱۴منظور، )ابن
سةاه آنةان هسةتند کةه مةانع و تکیهخوبان  ۀهای خیمستون :یعنی معصومان ،«به پاست

 .(۵۶/سردند. هةدف خلقةت، عبودیةت اسةت )ذاریةاتانحراف و سقوط و خرابی آنان می
کند، بةه دو امةر بیةنش و مةنش مربةوط اسةت. خطری که پویندسان این مسیر را تهدید می

سةردد. بةر ایةن اسةاس، ممکةن اسةت علمی یا بةه شةهوت عملةی بةازمی ۀرو به شبهازاین
بعضی مساهل معرفتی و شناختی مانند توحید، معةاد، اخةلاق، نبةوت، احکةام، نشدن حل

هةای دینةی اخلاق و... سب  شود که انسان در مسیر عبودیت قرار نگیرد؛ یا اینکةه معرفةت
های نفسانی، رهزن او شةود و البتةه اما شهوت عملی و خواسته ،برای او مبیّن و واضح باشد

، در هر دو امةر محةور، میةزان و مةلاک :شوند. اهمهساهی هر دو رذیلت باهم جمع می
اخیار با ایشان به پةا و اسةتوار اسةت  ۀسنجش حق از باطل هستند. بنابراین عمودهای خیم

 (.۲3۹-۲3۶ :۱ج، ۱3۸۸)جوادی آملی، 

َ»دلالت فرازهایی چون  ُْ َمَعْوِفَهََُإِ َفَرْعَهَُاَ صْلَهَُاَ
َ
َأ لَهَُاَ اسَ

َ
ْ َأ َُ كُنْ ز  َذُكِرََالْخَيْرَُ ََ ََ َمُنْ اَاُ َاَ

ْ
َمَزأ اََ«اَ

َمَعْوِفُزهَمَعَكُْ ََالْحَقَُ» هْلُزهَُاَ
َ
ْ َأ َُ فْ

َ
َأ َإِلَيْكُْ َاَ َمِنْكُْ َاَ َفِيكُْ َاَ در زیارت جامعةه کبیةره نیةز بةر  «اَ

 مقصود پیداست.
مةدعیات  ۀنیةز مجموعة روضة الکافیدر  ۷بن مسکان از امام صادق عدواللَّه ۀصحیح

 کند:د میفوق را صراحتاً ت یی
الصّ  يُ  وحیدُ  ا  : النّ  رِن  الِ رِّ

 بِرٍّ  ف 
کُلُّ یرٍ  ادِن فُواعِاد  کُلِّ خ  حنُ أدلُ 

یدمُ ه  الصِّ َمُ   ا    اک 
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تنِ الرُستقءِ  ِتوُ ع  الع  یظِ  ا  هلِتهِ الغ 
 
ِ  تلِ لِأ الِإقتراُ  بِدل تدُ الجتدِ   ا  هُّ ع  قیترِ  ای   ِ تةُ ال حر  .   و  

ترٍّ  کُلِّ م  هد أدلُ 
دُاُّ تةٍ اع  کُتلُّ ق  تیٍُّ افدحِس  رِتاهُمُ   ادِتن فُتواعِهِم  تيُِ    ف  الُ ختلُ : الك      ا 

ةُ  اریر 
 
الّ ةُ ا  طیع  الق  هِ   ا  قِّ یرِ ح  نیمِ بِغ  بد  اأکلُ ددلِ الی  تر    اأکلُ الوِّ نتق أد 

 
ج الحُتداِ  الّ دِّ ع    ای 

واحِشِ  وُ کوُ    الُلَّه   ِ ن  ظ   دد ال ط  ر  دِاهد ادد ب  اه  ةُ   ا  رِق  السّ  هد  ا  تق  ذ  لّ ِ َ    اکُتلُّ دتد ااف   دِتن   لِت
تتي    . الق  تتیُِّ  ك  تتن ف  تتم   د  ع  تتهُ  ز  اتتد أهّ  ع  تتقٌ  اهُتتو   د  لِّ ع  تتواِ   دُن  ُِ یرِهتتد بِ :۸َج،۱۴۰۷َ)كلينززى،َ غ 

 .(33۶،َح۲۴۲
رو که راویان آن تضةعیف نه ازآن - است روایت دیگری نیز سرچه از نظرساه سند ضعیف

1دو تن از آنها، در کتة  رجةا  دارای توثیةق و تضةعیف نیسةتند چوناند، بلکه شده
امةا  - 

و سایر جوامع روایی نقل شةده اسةت،  الکافیتوس  عالمان امامیه تلقّی به قبو  شده و در 
 دارد: :صراحت بالاتری در تعیین نسبت اخلاق با معصومان

تدلِحدف  ْ تداف د  لُْ  ع 
 
: سأ دل  اْصُوٍ  ق  دِ بْنِ د  رّ  نْ دُح  توْلِ الِلَّه  ع  تنْ ق  ِّلَ  ) ع 

مَ ضَي  الا حَلر َ ْ  إِن َ ل قم
فَللَاحِ َّ  هللا اَ  للا بَطَللنَ  ال  : إِن  (3۱)اعززرا   ( للا ظَهَللرَ ِ ن  تتدل  ق  : ف  تتدل  تتهُ  الْقُتترْآن   ا ق  هْتترٌ ا   ل  ظ 
طْنٌ؛ رِیعُ  ب  ج    ف 

 
َ  أ لِ دطِنُ دِنْ ذ  دهِرُ ا  الْ    َّ م  الُلَّه فِق الْقُرْآنِ هُو  ال رّ  د ح  رِیتعُ د  توِْ  ا  ج  تةُ الْج  رّ  َِ

تتقِّ  تةُ الْح  رّ  َِ
 
َ  أ لِتت تتدطِنُ دِتنْ ذ  تدهِرُ ا  الْ    َّ تدِ  هُتتو  ال ر فِتتق الْكِب  تدل  ع  تتلّ  الُلَّه ی  ح 

 
تد أ )كلينززى،َد 

 .(۱۰،َح۱َ:3۷۴ج،۱۴۰۷َ
 شةوند کةه برخةی از آنهةا توسة دیگری از از ادله نیةز بةه ایةن امةر رهنمةون مةیۀ دست

َإِلَيْزهَبَز ُ َ»شیخ کلینةی در  دسِ َالزرسَ مَز مَِاَ  ( آمةده اسةت.۱۸۰: ۱ج، ۱۴۰۷)کلینةی، « مَعْرِفَزةَِالِْْ
 :نمونهعنوان به 

ْ تتدِ الِلَّه  بِتت  ع 
 
تتنْ أ تترٍ  ۷ع   ِ عْ بُتتو ج 

 
تتدل  أ : ق  تتدل  لِقُ ۷ق  تتد  ْ تتدِ الِلَّه الْج  بُتتو ع 

 
تتل  أ خ  لتتر :    دِیتترِ  ع 

 
أ

تدل  ۷الْرُؤْدِاِین   ق  ْ تدِ الِلَّه ۷  ف  تد ع  ب 
 
تد أ توْلِ الِلَّه :    خِْ ترُك  بِق 

ُ
أ  لَ 
 
لنَةِ ):   أ حَسَّ َ لن  جلاءَ بِال 
َنَ  َ ئِذٍ آِ نم  َ م  ِ ن  فَزَعٍ يَ ها اَ هم ر  ِ ن  ت   فَلَ م خَي  ب َ اَةِ فَكم لاضِ  اَ َ ن  جاءَ بِالس َّ  ِ م  فِ  الن َ هم َهم جم ام

لَنَ  اَلم م  تَع  لتم ن     ا كم
َ ْ نَ إِ ا  زَ ج  ْ  تم تدل  (۹۰-۸۹)فمزل  (هَ لترا ق  دِیتر  الْرُتؤْدِاِین    : ب 

 
تد أ   

تتدُ   ةُ: إِهْك  ئ  تتیِّ یْتتِ   ا  السّ   الْ  
هْتتل 
 
تتد أ ا  تتةِ ا  حُّ ُ لَ    تتةُ الْو  عْرِف  ةُ: د  تتا  س  : الْح  تتدل  ق  اك   ف  جُعِلْتتُ  فِتتد 

یْهِ  ل   ع 
 
أ ر  یِْ   تُمّ  ق  هْل  الْ  

 
د أ ةِ ا  بُغُْ ا  لَ    ة   هيِِ   الْو   2.(۱۴،َح۱۸۵هم ُ،َ)الْآ  

 :حدیث فوق نیز در پیوستگی و علاقه میان صفات اخلاقی نیک و ولایت معصةومان
: ۷ج؛ ۱۴3: 3ج تةاریخ، دارد؛ زیرا حسنه و سیله در معانی واژسةانی خةود )فراهیةدی،صراحت 

                                                                 
 کدام مورد اتهام نیستند.شود؛ زیرا هیچبا این بیان، از شدت ضعف سند کاسته می .1

تبیین نسبت میان حسنه و سیله با امر تولّی حق و باطل، در روایات مختلفی مةورد اشةاره قةرار سرفتةه اسةت  .2
 (.۸۷، ح۴۱۷، ۱۴۱۴)طوسی، 
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 منظةةور،ابةةن ؛۲3۴-۲3۲ :۶ج، ۱3۷۵طریحةةی،  ؛۵۸-۵۷ :۲ج، ۱۴۰۴فةةارس، ؛ ابةةن3۲۷
اش )صةفار، (، کةاربرد اصةطلاحی۲۵۲: ۵ج؛ ۲۲۱: ۲ج، ۱3۶۸؛ مصطفوی، ۹۶: ۱ج، ۱۴۱۴

و  1(3۴/؛ فصةةةلت۱3۱/؛ اعةةةراف۶، ح۱۵۲: ۱ج، ۱۴۰۷؛ کلینةةةی، ۱۶، ح۵: ۱ج، ۱۴۰۴
های انسان و فعةل ها دارند که کار نیک را حسنهانسان ۀکارآمدی که در امور اخلاقی روزمر

صةفات  دانند، دلالت بر صةفات اخلاقةی دارد. در حةدیث فةوق، ایةنبد را سیلات او می
رسد براساس آنچةه به نظر می اند.خود به تولّی حق یا باطل پیوند خورده ۀمایاخلاقی در بن

توان ادعا نمود ولایت و اخلاق  برسرفته از آن، از شرای  معرفت صحیح بةوده و می ،سذشت
: ۱ج، ۱۴۰۷)کلینةی،  ممکةن اسةت :بدون تولّی به ولایت الهی که از طریق معصومان

 آید.دست نمیه معرفت صحیح ب (۱۴-۱، ح۱۸۰

 مصادیق تأثیر ولایت و اخلاق بر معرفت در احادیث امامیه

 نور ایمان

 فرماید: خداوند متعا  در قرآن کریم می
لَضا  يَا  لي) ََل م نم نلا  يَ  نلاهم اَ جَعَل  ح 

َ
تلا  فَأ  اَ َ ن  كلانَ َ ي 

َ
ل م فلِ   أ اَلن  َ هَلم لاسِ كَّ بِلهِ فلِ  الن َ

ِِ لَ  سَّ  اا لم
ها... الظ م  .(۱۲۲/)انعام (بِخاضِجٍ ِ ن 

آیه صراحتاً به احیای معرفتی انسةان توسة  خداونةد اشةاره دارد؛ زیةرا پیداسةت از این 
مردسان را برابر زندسان قرار داده و وجةه  حیةات   همچنین سوید.حیات جسمانی سخن نمی

ل، وجه  موت  مردسةان داند که خداوند برای آنان قرار داده است؛ در مقابزندسان را نوری می
فةوق،  ۀمقصود در آیة است طباطبایی معتقدعلامه داند که در آن محصورند. را ظلماتی می

محمةدی  نک:؛ 33۹: ۸ج، ۱۴۱۷سیرد )طباطبایی، نور علمی است که از ایمان حیات می
ها با علم نةورانی کةه با این بیان، اعما  سروهی از انسان (.۴3۴-۴33 ،۱3۷۵شهری، ری
ها در تاریکی کفر آنهةا نسةبت بةه انجام شده و اعما  سروهی از انسان ،یمان منش  یافتهاز ا

معرفةی  «مةرده»و سةروه دوم را  «زنده»پذیرد. خداوند سروه نخست را خداوند، صورت می
 یابند؟کند. آیا مردسان، به معرفت و شناخت صحیح دست میمی

رار به زبان، اعتقاد به قلة  و عمةل توسة  دانیم که ایمان، اقمیرسد به نیکی به نظر می
، ۱3۹۸، همو؛ ۱۵، ح۲۶۸، ۱3۷۶بابویه، ؛ ابن۱، ح۲۷: ۲ج، ۱۴۰۷ارکان است )کلینی، 

ب ، با۱۸: ۶۶ج، ۱۴۰3مجلسی،  ؛۲۰-۱۹ :۸ج، ۱3۹۱شهری، ؛ محمدی ری۷، ح۲۲۸
                                                                 

تا انصراف آنها به امور خیر  هستنددر کاربرد روایات امامیه شده، مصادیقی از حسنات و سیلات  ارجاموارد  .1
 و شر و صفات اخلاقی در اصطلاح دینی، روشن شود.
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السنةاا
 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3
السنةاا

 لثالثةةةةةةة /

العدددددد   

الاول / 
 ق۱۴۴3

ر با این توضیح، اعما  انسان که مجمو  صةفات و رفتارهةای اخلاقةی او را نیةز دربة .(3۰
آن اسةت کةه صةفات و  ،فةوق ۀپةذیرش دو مقدمة ۀسیرد، جزهی از ایمان اوست. نتیجةمی

ایمةان انسةان و اخةلاق او  ،رفتارهای اخلاقی انسان جزهی از ایمان اوست. بر ایةن اسةاس
توان یابند و حیات و ممات انسان نیز به همین ایمان وابسته است. پس میمستقیم می ۀرابط

بعةد  ۀدر مرحل ر اخلاق انسان و سپس بر معرفت او ت ثیرسذار است.دریافت که نور ایمان ب
سفته، بر معرفةت و حیةات شةناختی  باید دید آیا ولایت نیز همچون اخلاق، ضمن آیه پیش

پردازد، نسبت ولایت را نیةز با مراجعه به روایاتی که به تفسیر آیه فوق می انسان مؤثر است؟
برید بن معاویه کةه توسة  کلینةی در  ۀیابیم. در موثقمیبا ایمان و حیات شناختی  انسان در

 نقل شده، آمده است:
رٍ   ِ عْ د ج  ب 

 
رِعُْ  أ قُولُ: ۷س  ر     تدل  ع  ك  ا  ی  تد   توْلِ الِلَّه ی    تنْ "فِتق ق   ا  د 

 
یْاتدُ   کتدن   أ حْی 

 
أ یْنتدف ف  ا   د 

هُ  لْاد ل  ع  رْسِق ج  دسِ  فِق بِهِ  هُو اف    : د   "الاّ  دل  ق  تیْئدف ا  ف  عْترِفُ م  رْسِتق"یٌْ  لَ      فِتق بِتهِ  هُتو اف   
تتدسِ  مُّ بِتتهِ  "الاّ  ددتتدف یُتتؤْی  تتنْ "إِد  ر  لُتتهُ  ک  ث  لُرتتدتِ  فِتتق د  َُّ تتیْ    ال تتيِج لَ   "دِاْهتتد بِختتدِ طٍ  ل 

 
: الّ تتدل  ق 

دم  )کلیار   د  عْرِفُ الْإِ  .(۱۳  ح۱۸۵: ۱ط  ۱۴۰۷  
بتی میةان معرفةت صةحیح بةا ولایةت و اخةلاق توان نسدلالت دلیل فوق، می اساسبر

 نیةز بخشی از نور ایمان، تولّی و تخلّق انسان بوده که در معرفت او ،بنابراین 1استنباط نمود.
 ت ثیرسذار است.

 عمل انسان

رسد عمل و معرفت ت ثیری دوسویه بةر یکةدیگر برخی احادیث امامیه، به نظر می اساسبر
 را معرفت مطلوب و عمل  ناپسند، معرفةت  نةامطلوب ۀورندداشته باشند؛ عمل  نیکو، پدیدآ

درپی دارد. چنانچه این امر را بپةذیریم، خةواهیم دانسةت مؤمنةانی کةه در زیسةت خةود، 
انةد، پایبنةد دستورات دینی را رعایت نموده و به اخلاقی که حجج الهی بةه آن امةر فرمةوده

ه و به میزان تةولّی و تخلّةق خةود هستند، در دستیابی به معرفت صحیح، موانع کمتری داشت
 های باطل برکنارند.از معرفت (عمل)

که توس  شیخ کلینی نقةل شةده اسةت،  ۷حسن به زیاد از امام صادق ۀظاهر  صحیح
 کند:مدعای فوق را ت یید می
تلُ  قْ   ت الُلَّه  لَ     تنْ ع  ر  تلٍ؛ ف  ر   بِع 

 
تةف إِلَّ عْرِف  تةٍ  ا  لَ  د  عْرِف   بِر 

 
ت ف إِلَّ ر  تتر ع  ل  تةُ ع  عْرِف  نْتهُ الْر 

 
لّ ف      ر 

                                                                 
 .ۀ این مقاله خارج استتفصیل تعیین این نسبت از حوصل .1
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عْتتضٍ  عُْ تتهُ دِتتنْ ب  تتدن  ب   الْإِ ر 
لَ  إِنّ 
 
تتهُ  أ تتة  ل  عْرِف  تت   د  تتلْ  ف  عْر  تتمْ    تتنْ ل  تتلِ  ا  د  ر  )كلينززى،َالْع 

؛َهمزو،3َ،َبز  ۲َ:۵۷َجَ،۱3۸۷شزَری،َ؛َف :َمحمزویَری۱،َح۱َ:۴3ج،۱۴۰۷َ
 .(۷َ:۱۵۲،َج۱۴۱۶

یابیم عمل نیکو توسة  هةر انسةانی درمی ،ادیث امامیهبا ت مل در آیات قرآن کریم و اح
صورت نپذیرفته و مقبو  نخواهد بود؛ بلکه شرای  قبولی عمل نیز بایستی مورد توجةه قةرار 

در ایةن میةان، در  .(۱3۹۵سیرد. موانع اعتقادی ازجمله موانع قبولی عمل هسةتند )یگانةه، 
از پةذیرش ولایةت شةیاطین و  و سر بةاززدن :احادیث فراوانی پذیرش ولایت معصومان

، ۱۸: ۲ج، ۱۴۰۷طواغیت، از شرای  مهم و ارکان قبولی عمل شمرده شده اسةت )کلینةی، 
-۱۹۱ ،۱3۹۸؛ بحرانةی، ۷ ، بةاب۱۶۶: ۲۷ج، ۱۴۰3مجلسی،  ؛۵-3، ح3۷۴: ۱ج؛ ۵ح

نَزز ،َلَززْ َيَرْفَززعَِالُلَّهَلَززهَُعَمَزز ًََّلَززْ ََمَززنَْ: »بةةرای نمونةةه(. ۲۴۴
وَلسَ ََ ، ۴3۰: ۱ج، ۱۴۰۷ )کلینةةی،« .يَ

 (۸۵ح
توان برای دانستن نسبت ت ثیر ولایةت بةر معرفةت، بهةره می ،سونه روایاتاز دلالت این

جست؛ زیرا اسر عمل و معرفت ت ثیری دوسویه بر یکدیگر دارند، تولّی به ولایةت حةق نیةز 
کةه شود سیرد. با این بیان، روشن میشرط قبولی عمل بوده و عمل  نیکو بدون آن شکل نمی

تةر دانسةتیم کةه عمةل انسةان، ولایت بر پذیرش عمل و عمل بر معرفت مؤثر است. پةیش
سیرد. بنابراین ولایت و اخلاق هر دو بر دریافةت صفات و رفتارهای اخلاقی را نیز دربر می

نمایی معرفت انسان مؤثر هستند. آنکه تولّی به ولایت حق داشته و متخلّق به معرفت و واقع
هةای معرفتةی  شد، بةه میةزان تةولّی و آراسةتگی بةه اخةلاق  دینةی، دریافةتاخلاق دینی با

تری خواهد داشت و آنکه ولایت طواغیةت را پذیرفتةه باشةد و اخةلاق  متناسة  بةا صحیح
 ولایت آنان را در عمل بروز دهد، از معرفت صحیح به دور خواهد بود.

 های فردی و اجتماعیکنش

برنةد؛ به عنوان عناصر مؤثر بر معرفت انسان نةام مةی های متعددیاحادیث امامیه از کنش
کننةده بةه آن، سةاه نزدیةک ۀمعرفت، سةاه کاهنةد ۀهای اخلاقی و زیستی که ساه فزایندکنش

هةای برخی محققان معاصةر بةا نقةل سةزارش از آن هستند. ۀمعرفت صحیح و ساه دورکنند
 ۲۴ - حةداقل - آنها را به ترین عناصر را برشمرده و، بعضی از مهم:رسیده از معصومان

هایی چةون کبةر )حرانةی، ( کنش۱۶3: ۲ج، ۱3۸۷شهری، ریی اند )محمدمورد رسانده
(، ۱3، ح3۰۵: ۲ج، ۱۴۰۷(، خشم )کلینةی، ۶، ح3۷: ۱ج، ۱۴۰۷؛ کلینی، 3۹۶، ۱۴۰۴

( و آرزو ۲، ح۹۸: ۲ج، ۱3۷۸بابویةةه، ؛ ابةةن۲۵۲، ۱۴۱۴شةةرب خمةةر )شةةریف رضةةی، 
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 لثالثةةةةةةة /
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الاول / 
 ق۱۴۴3

( از ۱۲، ح۱۷: ۱ج، ۱۴۰۷؛ کلینی، ۸۶ۀ ، خطب۱۴۱۴رضی،  ؛ شریف۶۰، ۱۴۰۴)حرانی، 
، بةه تة ثیر پرخةوری در از میةان است نقل شده ۹که از رسو  خدا زیر ۀنمون اند.آن جمله

 کند:رفتن معرفت در انسان اشاره می
ةِ دِن قُلوبِكُم  عرِف   هوُ  الر 

 
أ  ِ یُط عوا ف  س   ؛َطدرسزى،۱۴۵۲َ،َح۵۱۵تز ،َ)شعيری،َبیلَ ی 

 .(۱۰۲۶،َح۱َ:3۲۰ج،۱3۷۰َ
که بخشی از اخةلاق  - های فردی و اجتماعی انسان راتوان ت ثیر کنشمی اساس، بر این
 بر دریافت معرفت صحیح، ملاحظه نمود. - او هستند

 گیرینتیجه
قرآن کریم و احادیث امامیه در مقام تبیین کیفیةت و چگةونگی دریافةت معرفةت صةحیح 

 کنةد.فتی او را مت ثر از برخی عوامل خارجی معرفی میتوس  انسان، دستگاه ادراکی و معر
رسد عامل تولّی انسان به ولایت حق یا ولایت باطل، در کیف فهم او از هستی و به نظر می

حقایق جهان، دسرسونی ایجاد نموده و او مت ثر از میزان تولّی خود به ولایت حق یا باطل بةه 
عامةل تخلّةق انسةان بةه همچنةین  د.یابةمعرفت و شناخت صحیح یا ناصحیح دست مةی

تواند در دستگاه ادراکی و های معرفتی او مؤثر بوده و میاخلاق نیکو یا ناپسند، در دریافت
دو عامل ولایت و اخلاق به عنوان عناصر مؤثر بر معرفةت،  معرفتی او اختلا  ایجاد نماید.

ق ناپسةند نشة ت سرفتةه از برخاسته از ولایت حق و اخلا یپیوسته بوده و اخلاق  نیکوهمبه
شةدن آن بةه پذیرش ادعای وجود اخلاق پسندیده و منتهةی ،روباشد. ازاینولایت باطل می

قرآن کریم و احادیةث امامیةه،  نماید.معرفت صحیح بدون تولّی به ولایت حق، مشکل می
رد و کنش د؛ داننةهای فردی و اجتماعی انسان را نیةز بةر معرفةت او مةؤثر مةیرفتارهای خ 

توان به پذیرش ولایت حق و رعایت ضةواب  اخلاقةی  کلةی دیةن در دریافةت بنابراین نمی
هةای منةدی از معرفةتتر و بهرهبلکه برای شناخت  دقیق ؛های صحیح، بسنده نمودمعرفت

رد را نیز مورد توجه قرار داد.والاتر، بایستی رفتارها و کنش  های خ 

 فهرست منابع
 .قرآن کریم *
 ، تهران: کتابچی.ايمالی(، ش۱3۷۶ه الصدوق، محمد بن علی )بابویابن .1

 ، قم: دفتر نشر اسلامی.التوحید(، ش۱3۹۸) ةةةةةةةةةة .۲

 ، تهران: نشر جهان.۲، ج۷عیون أخبار الرضا(، ش۱3۷۸) ةةةةةةةةةة .3

 ، تهران: دارالکت  الإسلامیة.۱، جکما  الدین و تمام النعمة(، ش۱3۹۵) ةةةةةةةةةة .۴
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 مخلص المقالات  

 
 
 
 

 ص المقالاتملخ  
 روایات الإمامیة المخططات البصریة للعلاقة الوجودیة بین العقل والقلب في

 1يکعمحمد ر
 الملخص

 تع نر العلاقة بین أبعاد الوجود الإنسوان  فو  الرعرفوة ارنثروبولوجیوة الرننیوة علوی النصوو  الد
 
  ینیوة جوزءا

 
 مهروا

 
 
. ومن أه  هذه العلاقات ه  العلاقة بین العقل والقلب. اس خدمت فو  الروایوات ثلاثوة مخططوات لإظهوار وأساسیا

من العلاقة؛ العلاقة ال   علی أساسوها یقوع واحد العلاقة الوجودیة بین القلب والعقل  وه  ف  الواقع تعنر عن نوع 

شو ء موا وقووع العقول یقوع فو  القلوب  لکون  یوضح مخطوط السوعة أنّ  جسد.فی ماوراء ال الإنسان قلب العقل ف 

ا رعودن و السوکنداخل ش ء آخر یحدث بطرق مخ لفة. أما الرخططان الآخران  وهروا مخطوط ال   فیقودمان وووف 

أکثر تفصیلا  للعلاقة الوجودیوة بوین العقول والقلوب. مخطوط السوکن یصوور العلاقوة السوکنیة بوین العقول والقلوب  

علاقوة العقول فو   یدل علی أن  یعن  ال ثنیوت والإثنوات. فهوذا الرخطوط یع نور أنّ  دقیق للرعدنالرعنی ال وفحص

. وبهذا یصور القلب علی أن  بیئة جوفاء  ف  وسطها العقول  ولا ی صول محویط العقول بالقلوب.  ومس قرة القلب ثاب ة

؛ بول یع نور العقول کالإنسوان الوذش یعویش فو  علاقة ال کافؤ بین العقل والقلب لا تکون ف  وضع جراد ف  القلوب

 مکان کالنیت ویرکن أن تکون ل  أنشطة وتأثیرات فی .

 سکان  مخطط الإ رعدن  مخطط السعةالرخططات النصریة  العقل  القلب  مخطط ال الكلمات المفتاحیة:

                                                                 
 m.rokkaei@riqh.ac.ir عضو هیلة التدریس بمعهد أبحاث القرآن والحدیث. 1

 ق۱۴۴۵الربیع و الصیف  / للأوّ االعدد /  ةابعر السنة ال
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 ة العقل في أحادیث الإمامیةماهی
 1شعبان نصرتي

 الملخص
.نور. یرکن أن تکون هذه الهویة المن دا خُلق حادیث موجوالعقل ف  ار یعد 

 
 أو مرکنوا

 
 بسویطا

 
یحواول  وجودا

هذا النحث تحلیل الرکونات الوجودیة للعقل من خلال تحلیل الروایات وتوضیح مکانة کل منهوا فو  الننیوة 

 لفظو ال واترالوذش هوو جوزء مون ال و اردبو. ب حلیول الإقنوال والإ ۱الن وائج: هذه الوجودیة للعقل ویصل إلی 

و هوو ؛ ماهیوة إرتناطیوة عقول. لل۲. رتناطیوةالقووة والعلو  والإرادة والحرکوة والهویوة الإ رحادیث العقل یثنوت 

. النوور هوو الروادة ۳الحکروة.  والعنصر ارساس  فو  إرسوال رسوالة حیاءالعنصر ارساس  ف  تلق  رسالة ال

. العلو  والفهو  والزهود والحیواء ۴العقول. ارولیة وأول خلق العقل  وتئاف إلی  أشیاء أخری ل ک رل هویوة 

ه  أوول العقل. الجزء الرئیس  هوو الرعرفوة والفهو   والجوزء الثوانوش هوو الزهود  أفةوالحکرة والرحرة والر 

ا  العقل ی ر ع . بالإضافة إلی خصائص الهویة  فإنّ ۵وال واضع والحکرة والحنان والرحرة.  سورات مثول بأیئ 

  والشوکر. ولا  سولی العطاء والعفوو  والقناعوة  والالسکینة  والإخلا  الرفق و ة  و الیقین  والإیران  والصداق

 للعقل خارج العقل  بل ه  جزء من هویة العقل.
 
 یننغ  اع نار هذه الصفات العشر جنودا

 العقل  أبعاد العقل  أنطولوجیا العقل ذاتیاتة العقل  ماهیالعقل   الكلمات المفتاحیة:

                                                                 

 nosrati.s@riqh.ac.irَلقرآَُاالحوي عضوَهي ةَالَوَيَِبمعَوَأبح ََا.1َ
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 شبهة جبریة أحادیث الطینة المختلفة في مواجهة ردودلدراسة الآراء وا
 1رمیونآمحمد رضا 

 الملخص
ترنوع مون ال حلیول و ال فکیور حوول هوذه ارحادیوث؛    طرحت أفکارینةعن أحادیث الط لجنرغنار ا لِرَسح

ا  من خلالیةعلی ال ق الحرلإلی ارئرة أو  علرهاإما إحالة  والهدف ت مثول عودم إمکانیوة إثنواطور   . وأیئ 

حقیقوة  أنّ  موع الخوارج . الظهورأو  أرادوا تأویلها الی کنایات کالعل  الالهی الروضوعی هذه ارحداث  فقد

لحوذر مون الخطوأ فو  الفهو  أو تورک ظاهرهوا با   وهو ما لا یرکونأحادیث الطینة أمر مؤکد ف  روطنهذا ال

ونهة ال و  یرکون الورد بهوا علوی  جابةلإ ا   فإنّ :ال قیة أو ال أویل. لکن بالعودة إلی أحادیث أهل النیت
ُ

ش

 م علوق باخ نوار النفووس وان خابهوات. تإنّ فوی الطینوات هذه ارحادیوث هو  کروا یلو : تالاخو لاف  جنریة

إخ یار الإنسوان فوی تعیوین مصویره ت. تالطینات تؤدی إلی إق ئائات فی مصیر الإنسان فقطالاخ لاف ف  

یشویر إلوی حقیقوة  حادیوثمون بوین هوذه ار  النوداء طر  مسوألة ت. تإنّ امر مسل  و واضح فی أخنار الطینة 

و اللوازم  :فنالردالیل الداخلیة فی أحادیث أهل النیت ت.طیناتالاخ نارات وحقیقة إمکانیة تغییر نوع ال

ارحوداث الرادیوة الرسونقة للخلقوة  یرکن اع نار وجود الإرادة الإنسوانیة فو العقلیة ل عنیرات هذا الرع قد 

 مس
 
 .لرا ویرکن أن یع قد ب أمرا

 ء  النداةة  الخلقطین  الإرادة  الجنرال الكلمات المفتاحیة:

                                                                 

 ARMIUN20@YAHOO.COMَ. أستاذ مساعد فی جامعة آزاد الإسلامیة فر  کرج1

mailto:ARMIUN20@YAHOO.COM
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 مکانة الأحادیث الضعیفة في المنظومة الفکریة للإمامیة
یقیللأحادیث الضعیفة و  د الثبوتیة و الإثباتیةفوائال)  ستخدامها(لإ  النقد الطر

 1هابیل جوانی

 الملخص
مامیة  فهنا  اخ لافات بین الرفکرین فو  للإالرنظومة الفکریة  شکیلف  تس خدام الحدیث إفیرا ی علق ب

الخلافات  تناول هذا الرقال علی وج  الخصو  إمکانیوة اسو خدام ارحادیوث هذه عدة جوانب. ومن بین 

 مقوامی   ق بوینالئعیفة ف  تشکیل النظام الفکرش عند الإمامیة  ومن أجول تحقیوق هوذا الهودف  فقود فورّ 

 . ودرس کول مون هوذین الرقوامین بشوکل منفصول س خدام ارحادیث الئعیفة. وقودإت ف  والثنو  الإثنات

 ظهر 
 
مون وجهوة النظور  حجةللأحادیث الئعیفة فإنها تکون  ئیالعقلا إثر ال نیین  الوثوق أن  إذا حصل أخیرا

لاک شواف  الارضویة تووفیرممثول  ةثنوتیوها فإن لها فوائد کثیورة مون الناحیوة الحجی الإثناتیة  وإذا ل  یثنت 

 الحقائق وتعزیز الرعنی الرح رل ف  النظام الفکرش(.

  فوائود ارحادیوث الئوعیفة  مکانوة ظوموة الفکریوة للإمامیوةارحادیث الئعیفة  الرن الكلمات المفتاحیة:

 ارحادیث الئعیفة

                                                                 

  hh.javan@mihanmail.irباحث في الحوزة العلمیة بقم المقدسة، مدرس في جامعة المصطفی العالمیة.1َ
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ح مصادر ال  من وجهة نظر الشیخ الطوسي معرفةشر
 1أمیر خرسندیان

 الملخص
فو  هوذا العلو  ولهوا بنیووی  تمصادر الرعرفةتمن موضوعات نظریة الرعرفة ال   لها دور ة حولتعد الرناقش

فو   ۲یهودف هوذا الرقوال إلوی ال عنیور عون آراء الشویخ الطوسو  ؛دور أساس  ف  فه  الإنسان والرعرفة

شیخ  مون مصادر الرعرفة بالرنهج الووف  ال حلیل  بحسب بقیة مؤلفات . ومن أجل فه  أدق لوجهة نظر ال

 خلال اس خدام النیانات الرعرفیة القلیلة الر نقیوة فو  أعرالو   فقود تو  شور  مصوادر وتعریفوات وسولطة و

کل منها  وتحت بعض الرواضیع ت  ان قاد وجهة نظر الشیخ. ولهذا النحث تعنیر عون مصوادر الرعرفوة  وسعة

الووح  خوا   لطوس   ومنهوا أنّ الخرسة مالحس والعقل والوح  والنقل والطنیعة( حسب مؤلفات الشیخ ا

 إلوی جانوب  بالنن . کرا أنّ 
 
 لاس خدام مصادر الرعرفوة  ال و  لا یرکون اع نارهوا مصودرا

 
تالخاطرت یعد دافعا

 الرصادر ارخری.

 الحس  العقل  الوح   الروایة  الطنیعة الكلمات المفتاحیة:

                                                                 

 Amirkhorsandian92@gmail.com ز الإمامیة التخصصي لتعلیم أهل البیتالمستوی الثالث مرک.1َ
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ر القرآن الکریم من منظو ولایة مع الأخلاقتأملات في العلاقة بین المعرفة وال
 وأحادیث الإمامیة

 1ليرضاقأمیر 

 الملخص
ا العلو  هوذ . ورغ  أنّ أسنابهاومعاییرها و  و وسائلها الرعرفة ماهیةنظریة الرعرفة ه  العل  الذش ی حدث عن 

 جدیدا 
 
 قود ورد فوی   واریخ طویول بوین النصوو  الإسولامیة.ب أنّ موضوع  ی ر وع إلا بشکل مدون یعدّ علرا

. هوذه العوامول علوی معرفوة الانسوانالعدید مون العوامول الروؤثرة  :کری  وأحادیث الرعصومینالقرآن ال

ال أمول فو  معرفوة هوذه العوامول هوو مون  یرکن أن تن ج الرعرفة الصحیحة أو الرعرفوة غیور الصوحیحة. إنّ 

الرقوال  هوذا ضرورات معرفة الرعرفیة ل قلیل حج  الخطأ الرعرف  الإنسان  ومساعدت  علی فهو  أفئول. و

الآیات وارحادیث  تناول عاملین مهرین هرا الولایة وارخولاق کعنصورین موؤثرین فو  فی  أمل المن خلال 

اع قوواد الإنسووان بالصووواع والخطووأ وتحلیوو   إیجوواد الرعرفووة الصووحیحة أو الرعرفووة غیوور الرقنولووة. وینوودو أنّ 

 بارخلاق الحریدة أو السیئة یؤثر ف  معرف   ویغیر نوعیة فهر .

 الرقارنة الرعرفة  الرعرفة الصحیحة  ارخلاق  الولایة  الكلمات المفتاحیة:

 
 
 
 
 

                                                                 

 Jangenarm123@gmail.comَطال  دکتوراه في نهج البلاغة للعلوم والتربیة، جامعة القرآن والحدیث.1َ
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________________________ ●________________________  
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Abstracts 

Knowledge and its Relationship with Authority (Wilāyah) and Ethics – 

A Reflection based on the Holy Qur’an and Imāmīyyah Narrations 

Abstracts 

Amir Rezagholi
*
 

Epistemology is a field that discusses the nature, tools, criteria, and causes of 

knowledge. While this discipline, in its compiled form, is relatively new, its 

subject matter has a longstanding history in Islamic texts. The Holy Qur’an 

and the narrations of the infallibles introduce many factors that influence 

human knowledge. These factors can either produce correct knowledge or 

lead to incorrect knowledge. Reflecting on these factors is a necessity in the 

field of epistemology to reduce human epistemic errors and to aid in better 

comprehension. This paper examines two significant factors — authority 

(wilāyah) and ethics — as influential elements in the formation of correct or 

unacceptable knowledge, based on verses of the Holy Qur’an and narrations. 

It appears that one's association with either rightful or wrongful authority, 

along with adherence to good or bad moral conduct, has a profound impact 

on one’s cognitive perceptions and alters the quality of his understanding. 

Keywords: Epistemology, Correct Knowledge, Ethics, Authority (Wilāyah), 

Relational Analysis. 

 

                                                                 
* PhD Student in Nahj al-Balagha Studies, The University of Quran and Hadith. 

Jangenarm123@gmail.com  
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An Explanation of the Sources of Knowledge from the Perspective of 

Shaykh Ṭūsī 

Amir Khorsandian
*
 

Among the epistemological discussions that play a fundamental role in this 

field, as well as a foundational role in understanding human beings and 

divine teachings, is the topic of "sources of knowledge." This article aims to 

present Shaykh Ṭūsī’s viewpoint on the sources of knowledge using a 

descriptive-analytical method, based on his surviving works. To gain a 

precise understanding of Shaykh Ṭūsī's perspective, this paper states the 

sources, definitions, credibility, and scope of each source, using the limited 

surviving epistemological data found in his works. Under some of the topics, 

critical analysis of Shaykh Ṭūsī’s viewpoint is presented. This research 

describes five epistemic sources (sense perception, intellect, revelation, 

tradition, and natural disposition) according to Shaykh Ṭūsī’s works, with 

revelation being exclusive to the divinely appointed prophets. Additionally, 

“khāṭir” is considered a motivation for using the sources of knowledge, but it 

is not counted as a source alongside the others. 

Keywords: Sense Perception, Intellect, Revelation, Tradition, Natural 

Disposition. 

                                                                 
* Level 3 Seminary Student in Shiite Theology, Ahl al-Bayt (a) Studies Specialization Center. 

Amir khorsandian92@gmail.com 
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The Position of Weak Narrations in the Twelvers’ System of Thought 

Habil Javani
*
 

There is a difference of opinion between scholars on various aspects 

regarding the use of narrations in shaping the twelvers’ system of thought. 

Among those differences, this article specifically addresses the possibility of 

utilizing weak narrations in forming the twelvers’ system of thought. To 

achieve this aim, the article differentiates between the position of these 

narrations as they are and their position as perceived by us, and examines 

both these positions separately. Ultimately, it becomes evident that if rational 

confidence in weak narrations is achieved through proper clarification, they 

can serve as valid proof (ḥujjat) for us. However, even if their validity is not 

established, they still hold value within themselves - such as facilitating the 

discovery of truths and reinforcing possible meanings within the system of 

thought. 

Keywords: Weak Narrations, Twelvers’ System of Thought, Benefits of 

Weak Narrations, Position of Weak Narrations. 

                                                                 
* Researcher at the Qom Seminary and Instructor at Al-Mustafa International University.  

hh.javan@mihanmail.ir  
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The Seeming Determinism in the Narrations on "Ṭinat" (Inborn 

Disposition) - An Examination of Various Explanations 

Mohammad Reza Armiun
*
 

To remove the illusion of determinism from the narrations concerning "ṭinat" 

(Inborn Disposition), various ideas have been proposed. Some have sought to 

prevent reflection and analysis of these narrations by attributing their true 

knowledge to the Imams or interpreting them as a form of precautionary 

dissimulation (taqiyyah). Similarly, by suggesting the unverifiability of such 

events, they have interpreted them as metaphors for divine knowledge or 

external manifestations. However, the reality of the context in the "ṭinat" 

narrations is certain, and their clear apparent meaning cannot be dismissed by 

assuming errors in understanding, or interpreting them as taqiyyah, or 

metaphorical. Upon reviewing the sayings of the Ahl al-Bayt (a), some 

responses to the seeming determinism in these narrations are as follows: "The 

differences in the types of "ṭinat" relate to the tests and choices of the souls," 

"The differences in "ṭinat" only lead to certain suitable factors in human 

destiny," "The existence of free will is clearly assumed in the narrations on 

ṭinat in determining their fate," and "The introduction of the concept of bada' 

among these reports indicates the reality of tests and the genuine possibility 

of changing the type of ṭinat." Thus, using the internal capacities of the 

narrations of Ahl al-Bayt (a) along with the logical implications of these 

teachings, the existence of human will in the events prior to the material 

creation can be considered certain and accepted. 

Keywords: Determinism, Free Will, "Ṭinat" (Inborn Disposition), Creation, 

Bada' 

                                                                 

* Assistant Professor at the Islamic Azad University, Karaj Branch.  
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The Essence of Intellect in Imāmīyyah Narrations 

Shaban Nosrati
*
 

In the narrations, the intellect ('aql) is described as a being created from light. 

This identity may either be a simple existence or one that is composite. This 

study aims to explore the existential components of the intellect by analyzing 

the narrations and clarify the position of each within the existential structure 

of intellect. The results are as follows: 1. Through the analysis of the words 

“Iqbāl” (coming forth) and “idbār” (turning away), which are part of the 

successive transmission of the narrative text (al-tawātur al-lafẓī) concerning 

the intellect, attributes such as power, knowledge, will, movement, and 

relational identity are affirmed. 2. The intellect possesses a relational essence; 

modesty (ḥayā) is the primary element in receiving messages, while wisdom 

(ḥikmah) is the key element in conveying messages. 3. Light is the primary 

matter and origin of the creation of the intellect, upon which other elements 

are added to complete its identity. 4. Knowledge, understanding, asceticism, 

modesty, wisdom, compassion, and mercy constitute the intrinsic nature of 

the intellect. Knowledge and understanding form its core elements, while 

asceticism, modesty, wisdom, compassion, and mercy are its secondary 

elements. 5. Besides its intrinsic characteristics, the intellect also possesses 

qualities such as certainty, faith, truthfulness, tranquility, sincerity, 

gentleness, generosity, contentment, submission, and gratitude. These ten 

qualities should not be considered external to the intellect, like its troops; 

rather they are the components of intellect’s identity. 

Keywords: Intellect, Essence of Intellect, Intrinsic Nature of Intellect, 

Extrinsic Properties of Intellect, Ontology of Intellect. 

                                                                 

* Faculty Member at the Quran and Hadith Research Institute.  
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Image Schemas of the Ontological Relationship between Intellect and 

Heart in Imāmīyyah Narrations 

Mohammad Rokaei
* 

The relationship between the existential dimensions of a human being, based on 

religious texts, constitutes an essential and foundational part of the science of 

anthropology. Among the most significant of these relationships is that between 

the intellect ('aql) and the heart (qalb). In the narrations, three schemas are 

employed to depict the ontological relationship between the heart and the 

intellect, which, in essence, convey a single type of relationship: a relationship 

wherein, beyond the body, the intellect is situated within the heart. The 

“capacity” schema demonstrates that the intellect is placed inside the heart, but 

the manner in which something is placed inside something else takes place in 

various forms. The other two schemas — the “mine” schema and the “residence” 

schema — provide more precise details about this ontological relationship. The 

residence schema depicts a dwelling relationship between the intellect and the 

heart, while examining the literal meaning of the term "mine" illustrates that it 

denotes stability and permanence. Thus, this schema views the relationship of the 

intellect within the heart as one of stability and permanence. Accordingly, the 

heart is depicted as a hollow space with the intellect at its center, and the area 

surrounding intellect has no connection with the heart. The capacity relationship 

between the intellect and the heart is not like the placement of an inanimate 

object in the heart; rather, the intellect is likened to a person residing in a place 

like a house, capable of activity and exerting influence within it. 

Keywords: Image Schemas, Intellect, Heart, Capacity Schema, Mine Schema, 

Residence Schema 
 

                                                                 
 * Faculty Member at the Quran and Hadith Research Institute. m.rokkaei@riqh.ac.ir  
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